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مقدمة الشحقیق 


امد لله رب العالمين. والصلاة والسّلام على سيدنا محمد سیّد الأولين والآخرين» 
وعلی آله وصحبه ومن اهتدی بهدیه إلى یوم الدين. ۱ 
آما بعد» فهذا الکتاب یتناول آبواب الفقه تامة كاملة قام بتصئیفها العلامة الشیخ 
آحمد القدوری رحمه الله تعالی» كما یتناول مسائل من الفقه الاسلامی مقرونة بأدلتها 
من صریح الکتاب وصحیح السنة؛ وقد يسر الله لی فتح باب مغلق لاخراج کنوز دفينة 
تحت آدراج دار الکتب الفاروقية بالتصورة» واخراج هذه الکنوز لکی يستفيد منها 
السلمون خاصتهم وعامتهم. وحینما عرضت على الاستاذ الفاضل ا حاج محمد بیضون 
الیّة فی إخراج هذه الکتب للناس کی یستفیدوا منها بعد تحقيقها وعرضها فی یسر 
وسهولت فقد تقبل مشكور) كعادته عند سماع استخراج العلم إلى أهله فجزاه الله 
خر . 
وهذا الکتاب بعطی صورة صحيحة للفقه الاسلامی الذی بعث الله به محفد) لاء 
ویفتح للناس باب الفهم عن الله ورسوله. ویجمعهم على الکتاب والسنّة» ویقضی على 
الخلاف وبدعة التعصب للمذاهب» وهذه محاولات أردنا بها خدمة دینناء ومنفعة 
إخوانتاء ونسأل الله أن ینفع بھاء وأن یجعل عملنا خالصا لوجهه الکریم» وهو حسبنا 
ونعم الوكيل. وصلى الله على سيدنا محمد وآله وصحبه وسلم. 
وکتبه 
کامل محمد محمد عویضه 
مصر - النصورة - عزبة الشال 
شارع جامع نصر الاسلام منزل رقم ۲۰ 


HFN ¥ 


ترجمة المؤلف 


ترجمة المؤلف 


هو أبو الحسن أحمد بن محمد بن أحمد بن جعفر بن حمدان الفقيه القدورى ا حنفی 
البخدادى صاحب المختصر المسمى بالقدوری؛ ولد سنة اثنتين وستين وثلثمائة كان من 
أصحاب الترجيح تكرر ذكره فى الهداية والخلاصة؛ انتهت إليه رسالة أصحاب أبى 
حنيفة بالعراق وارتفع جاهه» صتف الختصر وشرح مختصر الكرخى والتجريد فى سبعة 
أسفار يشمل على مسائل الخلاف بين أصحابنا وأصحاب الشافعی» شرع فى إملاثه سنة 
خمس وآربعون وله التقريب فى مسائل الخلاف وسختصره جمعه لابنه وغير ذلك . 
مات فى اليوم الخامس عشر من شهر رجب سنة ثمان وعشرين وأربعمائة ببغدادء ودفن 
من يومه فى داره ثم نقل إلى تربة فى شارع المنصورة؛ ودفن بجنب أبى بكر الخوارزمى 
الفقيه الحنفى القدورى نسب هناك إلى بيع القدور التى هی جمع قدرء وفى هذه السنة 
توفى الشيخ الرئيس أبو على بن سيناء كذا فى مختصر ربيع الأبرار» وأنّه ما صنف هذا 
الكتاب حمله مع نفسه إلى بيت الله الحرام وعلقه مع آستاره» وسال الله تعالى أن يبارك 
له فيه فاستجیب له وجعله مبارکا لذلك» وعدد مسائله اثنا عشر ألف وخمسمائه. 

اعلم أن آبا الحسن القدوری أخذ الفقه من أبى عبد الله محمد بن الجرجانى عن أبى 
بكر الرازى عن الحسن الكرخى عن أبى سعيد البردعى عن على الدقاق عن أبى سهل 
موسئ بن نصر الرازى عن محمد بن حسن الشیبانی عن أبى حنيفة عن حماد عن 
إبراهيم النخعى عن علقمة عن عبد الله بن مسعود رضى الله عنه عن النبى 5 وعلى 
آله هت 


# ا 


ا ص یر اه زا نهر 
ےت رم م۶ 7 
مک ار آن لجع راع نار 
الشدوری سني الب دادي 
او 1۸اه 


۱ - كتاب الطهارة 


قال الله تعالی: ڈیا أيها الذين آمنوا إذا قمتم إلى الصلاة فاغسلوا وجوهكم وأيديكم 
إلى المرافق وامسحوا برؤوسكم وأرجلكم إلى الكعبين) [الائدة:٠]‏ ففرض الطھارۃ*'' 
غسل الاعضاء الثلاثة ومسح الرأس والكعبان والمرفقان يدخلان فى فرض الغسل» 
والفروض فى مسح الرأس مقدار الناصية وهو ربع الرأس لما روى عن المغيرة بن شعبة: 
«آن النبى و أتى سباطة قوم فبال وتوضا ومسح على ناصيته وخفيه»" . وسئن الطهارة 
غسل الیدین قبل إدخالهما الإناء ثلا إذا استيقظ المتوضىء من نومه» وتسمية الله تعالى 
فى ابتداء الوضوء والسواك والضمضة والاستنشاق ومسح الأذنين وتخليل اللحية 
والاصابع» وتكرار الغسل إلى الثلاث ويستحب للمتوضئ أن ينوى الطهارة ويستوعب 
رأسه بالسح؛ ويرتب الوضوء فیبدا با بدأ الله تعالی بذکره وبالیامن ومسح الرقبة 
والعانی الناقضة للوضوء کل ما خرج من السبیلین کالدم والفیح والصدید إذا خرج من 
البدن فتجاوز إلى موضع يلحقه حکم التطهیر والقیء إذا كان ملا الفم والنوم 
مضطجعا أو متكا أو مستند) إلى شىء لو أزيل عنه لسقط. والغلبة على العقل بالإغماء 


)١(‏ الفرض فى اللغة: القطع والتقديرء قال الله تعالى: «سورة أنزلناها وفرضناها» أى قدرناها 
وقطعناها والأحكام فيها قطعء وفى الشرع عبارة عن حكم مقدرة لا يحتملها زيادة ولا نقصان 
ثبت بدلیل قطعى لا شبهة فيه كالكتاب والخبر التواتر إذا لم يلحقها خصوص وكالإجماع إذا لم 
ينعقد بطريق الآحاد وكالقياس المنصوص عليه وقد عرف فى الأصول وهو هاهنا يعلى المفروض 
والإضافة بيانية . 

.)۸۲ ۰۸۱( رواه مسلم فى: ۲ كتاب الطهارت ۲۳ - باب المسح على الناصية والعمامةء رقم:‎ )٢( 
۰۲۵۰ ء۲٤۸/۲٤٤:٤( كتاب الطھارة؛ باب (٦۸ء ۸۷). ورواه أحمد:‎ ١ ورواه النسائى فى:‎ 
.)48۰ ء٣۳۹۵‎ ۵ 


٢‏ مختصر القدوری 


وا لجنون والقهقهة فى كل صلاة ذات ركوع وسسجودء وضرض الغسل الضمضۃ 
والاستنشاق وغسل جميع البدن» وسنة الغسل أن يبدأ المغتسل فيغسل يديه وفرجه ويزيل 
النجاسة إن كانت على بدنه ثم یتوضاً وضوء الصلاة إلا رجليه ثم يفيض الاء على رأسه 
وسائر جسده ثلاثًا ثم یتنحی عن ذلك المكان فيغسل رجلیه» ولیس على المرأة أن تنقض 
ضفائرها فى الغسل إذا بلغ ا اء أصول الشعر» والعانی الوجبة للغسل إنزال المنى على 
وجه الدفت) والشهوة من الرجل والمرأة والتقاء ال حتانین من غير إنزال والحیض 
والنفاس؛ وسن رسول الله ية الخسل للجمعة0) والعیدین والاحرام والعرفة؛ ولیس فى 
الذی والودی غسل وفیهما الوضوء والطهارة من الاحداث جائزة بماء السماء والاودية 
والعیون والابار وماء البحار» ولا تجوز بماء اعتصر من الشجر والثمر ولا بماء غلب عليه 
غیره فأخرجه عن طيع الاء كالأشربة وال وماء الباقلاًء والرق وماء الزردج» وتجوز 
الطهارة بماء خالطه شىء طاهر فغير أحد أو صافه كماء الد والماء الذى يختلط به الاشتان 
والصابون والزعفران» وكل ماء دائم إذا وقعت فيه نجاسة لم يجز الوضوء به قليلاً كان 
أو كثيرا لان النبى عليه الصلاة والسلام أمر بحفظ الماء من النجاسة فقال: «لا يبولن 


)١(‏ عند الشافعى رحمه الله : خروج النی كيف ما كان يوجب الغسل لقول النبى ی «الماء من الما 
أى الغسل من المنى ولنا قوله عليه الصلاة والسلام: «إذا لم يكن بحذف الاء فلا تختسل» ومعلوم 
أن الحذف هو الدفق نما يكون بشهوت ثم المعتبر عند أبى حنیفة ومحمد رحمهما الله انفصاله عن 
مکائه على وجه الشهوةء وعند أبى يوسف العتبر خروج المنى على وجه الشهوة قياسًا على 
اعتبار انفصاله عن مکانه على وجه الشهوت وثمرة الخلاف تظهر فيمن احتلم فاستيقظ فقبض 
على راس إحليله حتى سكنت شهوته ثم سال المنى أو جامع فائزل واغتسل من ساعته فصلى 
فرضا ثم خرج المنى يجب الغسل فی الاولی وإعادة فى الثانية عندهما خلافا لاپی يوسف رحمه 
الله ولا يعيد صلواته المؤداة. 

(؟) عن عبد الله بن عمر رضى الله عنهما أن رسول الله پل قال: «إذا جاء أحدكم ابشمعة 
رواه البخارى فى: ١‏ كتاب الجمعةء ؟- باب فضل الغسل يوم ا جمسعة رقم: (۸۷۷) طرفاه 
فى: (۰۸۹۶4 ۹۱۹). 
ورواه مسلم فی: احمعت .)٤(‏ 
ورواہ النسائى فى: ١4‏ كتاب ا مع 7 باب الامر بالغسل .يوم الجمعةء رقم: (۱۳۷). 
ورواه أحمد: (۳/۲). 


۱ - کتاب الطهارة ۱۳ 


آحدکم فى الاء الدائم ولا يغتسلن فيه من ال جنابةا وقال عليه الصلاة والسلام: «ذا 
استیقظ آحدکم من منامه فلا يغمسن يده فى الاناء حتی یغسلها ثلائا فإنه لا يدرى أين 
بائت ید٥٢‏ وأما الاء الجارى إذا وقعت فيه نجاسةء جار الوضوء منه إذا لم ير لها آثر 
لانها لا تستقر مع جریان الماء» والغدیر العظیم الذی لا یتحرك أحد طرفیه بتحريك 
الطرف الاخر |ذا وقعت فی أحد جانبیه نجاسة جار الوضوء من الجانب الاخر لان 
الظاهر أن النجاسة لا تصل إليه» وموت ما لیس له نفس سائلة فى الاء لا ینجسه کالبق 
والذباب والزنابیر والعقارب وموت ما يعيش فی الاء لا يفسد الاء کالسمك والضفدع 
والسرطان. وأما ا ماء الستعمل لا يجوز استعماله فى طهارة الأحداث ؛ والاء الستعمل 
كل ماء أزيل به حدث أو استعمل فی البدن على وجه القربة» وکل إهاب”” إذا دبغ فقد 
طهر جازت الصلاة فيه والوضوء منه إلا جلد الخنزير والادمی؛ وشعر الميتة وعظمها 


(۱) رواه البخاری فی : ٤۔‏ کتاب الوضوی 18 باب البول فى الاء الدائم» رقم: (۲۳۹). 
ورواه آبو داود فی : ١‏ کتاب الطهارة» باب (۳۵) رقم: (59). 
ورواه الترملی فی: آبواب الطهارت. ۵۱ ۔ باب ما جاء فی كراهية البول فى الاء الراکد» رقم : 
(۸) وقال «حدیث حسن صحیح؟. 
ورواه النسائى فی ١‏ كتاب الطهارت 457 باب الاء الدائم» رقم: (۵۷). 
ورواه أحمد: (۹/۲٥۲ء‏ هال ۰۳۶۲ ۳۱۲). 

(؟) رواه مسلم فى: كتاب الطهارت (۸۷). 
ورواه ابو داود: ١‏ كتاب الطهارةء 48 باب فى الرجل یدخحل يده فى الإناء قبل أن يغسلهاء 
رقم (۱۰۳). 
ورواه اللسائی فی: ١‏ کتاب الطهارت باب (۰)۱ رقم: (۱). 
ورواه ابن ماجه فی: ١‏ کتاب الطهارة 4- باب الرجل يستيقظ من منامه هل یدخل يده فى 
الاناء قبل أن يغسلهاء رقم: (۳۹6). 
ورواه آحمد /٢(‏ ١٤١۲ء‏ ۰6۵ ۰1۷۱ ۵۰۷). 

(۳) قول «إهاب» وهو الجلد قبل الدباغ. وعمومه يشمل جلد مأكول اللحم وغیره. والایهاب إذا 
دبغ فقد طهرء لقوله عليه الصلاة والسلام: «أيما إيهاب دبغ فقد طهر . 
رواه الترمذى فى: ۲۵ ۔ كتاب اللياس» ۷ باب ما جاء فى جلود اليتة إذا دبغت» رقم: 
(۱۷۲۸) وقال: «حديث حسن صحیح). 
ورواه النسائى فى : الفرع والعتيرة؛ باب .)٤(‏ 
ورواه ابن ماجه فى: ۳۲ ۔ كتاب اللباس» 75 ياب لبس جلود اليتة إذا دبغت رقم: (۹ .)۳٦۰‏ 
ورواہ أحمد (۰۲۱۹:۱ ۰۲۷۰ ۳۶۳). 


١‏ مختصر القدوری 


وعصبها وحافرها وقرنها طاهر(؟ وإذا وقعت فى الیئر نجاسة''' نزحت منها وكان نزح 
ما فيها من الماء طهارة لهاء فان ماتت فى البثر فارة أو عصفورة أو سودانية أو سام أو 
برص نزح منها ما بين عشرين دلوا إلى ثلاثين دلوا بحسب كبر الدلو وصغرها وان 
ماتت فيها حمامة أو دجاجة نزح منها ما بين أربعين إلى ستين» فإن ماتت فيها کلب أو 
شاة أو دابة أو آدمى نزح جميع ما فيها من الاء وإن انتفخ الحيوان أو تفسخ نزح جميع 
ما فيها صغر الحيوان أو كبر سواء» وعدد الدلاء يعتبر بالدلو الوسط المستعمل فى الآبار 
فى البلدان فإن نزح منها بدلو عظيم قدر ما يسع فيه من الدلو الوسط واحتسب به جازء 
وان كانت البثر معينًا”" لا تنزح وقد وجب نزح ما فيها وإخراج مقدار ما كان فيها من 
الاء» وقد روی عن محمد بن الحسن أنه قال ينزح منها ما بين مائتین إلى ثلاثمائة دلو» 
وإذا وجدوا فى البشر فارة أو غيرها لا یدرون متى وقعت ولم ینتفخ ولم يفسخ أعادوا 
صلاة يوم وليلة إذا كانوا توضئوا منها وغسلوا كل شىء أصابه ماؤهاء وإن كانت قد 
انتفخت أو تفسخت أعادوا صلاة ثلاثة أيام ولياليها فى قول أبى حنيفة رحمه الله وقال 
أبو يوسف ومحمد رحمهما الله ليس عليهم إعادة شىء حتى يتحققوا متى وقعت» 
وسؤر الآدمى وما يؤكل لحمه طاهر وسؤر الكلب والختزير وسباع البهائم نجس» وسؤر 
الهرة والدجاجة المخلات وسباع الطير وما يسكن فى البيوت مثل الحية والفارة مکروه 
وسؤر الحمار والبغل مشكوك فيهما فان لم يجد غيرهما توضأ بهما ويتيمم وبأيهما بدأ 
جاز. 


HHH ٭‎ 


)١(‏ ولو وقع فی بتر إنسان وانغمس فيه وأُنصرج حا إذا كان طاهر لا ينزح منه شىء وإذا کان محدگا 
ينزح منها أربعون دلوا وإذا كان جنبا ينزح ماء البثر كلهاء وذكر آبو حنيفة رحمه الله أن الغئم إذا 
وقعت فى البئر وأخرجها حية فينزح منها عشرة دلاء. 

)٢(‏ قوله «نجاسة» وهی فى اللغة كل مستقذرء وهو ضربان ضرب يدرك بالبصرء والضرب الثانى هو 
الذى وصف به الله تعالى المشركين فى قوله «إتما المشركون نجس». 
والنجاسة: هى الخارج من فرج الآدمى من عذرة أو بول أو مذى أو ودىء وكذا بول وروٹ 
ورجيع كل حيوان لم يبح آکل حمے؛ وكذا ما كان کثیر) فاحشًا من دم أو قیح أو قیء متغير » 
وکذا آنواع اليتة وأجزائها إلا الجلود إن ديشت فإنها تطهر بالدياغ. 

(۳) شطب بالاصل . 


۱- کتاب الطهارة ۱ 


آپ ا 


ومن لم يجد الاء وهو مسافر أو كان خارج المصر بينه وبين الصر نحو الیل أو أكثر 
أو كان يجد الاء إلا أنه مريض فخاف إن استعمل الاء اشتد مرضه»ء أو خاف الجنب إن 
اغتسل بالاء أن يقتله البرد أو يمرضه فإنه يتيمم بالصعيد الطاهر() والتیمم") ضربتان 
يمسح بأحديهما وجهه وبالاخری يديه إلى المرفقين» والتيمم فى الجنابة والحدث سوای 
ويجوز السيمم عند أبى حنيفة ومحمد رحمهما الله بكل ما كان من جنس الأرض 
كالتراب والرمل والحصى والنورة والكحل والزرنیخ والحجر"» وقال أبو يوسف رحمه 
الله لا يجوز إلا بالتراب والرمل خاصة. والنية ضرض!“ فى التيمم ومستحبة فى 
الوضوءء ویئقض التيمم كل ما ينقض الوضوء؟ وینقضه أيضا رؤية الاء إذا قدر على 


)١(‏ لقوله تعالى: #فتيمموا صعید) طيبًا فامسحوا بوجوهكم وأيديكم منه» [الائدة:1]. 

(۲) قوله: «التيمم ضربتان» هذا احترار عن قول ابن سيرين فإنه قال التیمم ضربة للوجه وضربة 
للذراعين وضربة للوجه وضربة للذراعين ثانيًا ثم اختار لفظة الضربة وان كان الوضع جائز إلا أن 
الآثار وردت بلفظة الضربة ولأن فى الضربة مبالغة فى إيصال التراب إلى أثناء الاصابع . 

() والاسباب المبيحة للتيمم تنقسم إلى قسمين أحدهما: فقد الاء بآن لم یجد أصلاً أو وجد ماء لا 
الشافعية والحنابلة ‏ قالوا: إن وجد ماء لا یکفی الطهارة وجب عليه أن يستعمل ما تیسر له فى 
بعض اعضاء الطهارة ثم يتيمم عن الباقی. 
انیهما: العجز عن استعمال الاء أو الاحتباج إليه بان يجد الاء الکافی للطهارت» ولکن لا بقدر 
على استعماله أو كان يقدر على استعماله ولکن یحتاجه لشرب أو نحو. 

(4) وأركان التيمم منها النية ولها فى التيمم كيفية مخصوصة مفصلة فى المذاهب. 
قال الحنيفية: الئية شرط فى التیمم؛ وسنة فى الوضوء. 
وقال الحنابلة: إن النية شرط فى التيمم وفى الوضوء ليست رکتا. 
وقال الشافعية: لابد أن ینوی استباحة الصلاة ونحوها فلا يصح أن ينوى رفع الحدث لأن التيمم 
لا يرفعه عندهم كما لا يصح أن ینوی التيمم فقط أو فرض التيمم لأنه طهارة ضرورة فلا يكون 
مقصودا. 

)٥(‏ للوضوء نواقض تبطله وتخرجه عن [فادة القصود منه نذكرها فیما یلی: 

5 کل ما خرج من السبيلين «القبل والدبر» ويشمل ذلك البول والغائط.‎ -١ 


٦‏ مختصر القدورى 


استعماله» ولا يجوز التيمم إلا بصعيد طاھرء ویستحب لمن لم یجد الاء فى أول 
الوقت وهو يرجو أن يجده فى آخر الوقت أن يؤخر الصلاة إلى آخر الوقت فان وجد 
الماء توضأ وصلی وإلا تيمم وصلى بتيممه ما شاء من الفرائض والنوافل ویجوز التيمم 
للصحيح المقيم فى الصر إذا حضرت الجنازة والولى غيره فخاف إن اشتغل بالطهارة فانته 
الصلاة تيمم وصلى » وكذلك من حضر العيد فخاف إن اشتغل بالطهارة أن تفوته صلاة 
العيد تيمم وصلی وان حاف من شهد الجمعة إن اشتغل بالطهارة فوت صلاة الجمعة 
لم يتيمم ولكنه يتوضا فان أدرك الجمعة صلاها وإلا صلی الظهر آربعا» وكذلك إذا 
ضاق الوقت فخشى إن توضاً فات الوقت لم يتيمم ولكن یتوضاً ويصلى فائته» والمسافر 
إذا نسى الماء فى رحله فتيمم وصلى ثم ذكر الماء بعد ذلك لم يعد صلاته فى قول أبى 
حنيفة ومحمد رحمهما الله وقال آبو يوسف رحمه الله يعيدها وليس على المتيمم إذا 
لم يغلب على ظنه أن بقربه ماء أن يطلب الماء فان غلب على ظنه أن هناك ماء لم يجز 
له أن يتيمم حتى یطلبه» وإن كان مع رفيقه ماء طلبه منه قبل أن يتيمم فإن منعه منه 
تيمم وصلی . 


¥ ۷ ¥ 


١ =‏ ريح الدبر وا لمنی والمذى والودى. 
۳ النوم المستغرق الذى لا يبقى معه إدرك مع عدم تمكن القعدة من الارض. 
-٤‏ زوال العقل سواء بالجنون أو الإغماء أو بالسكر أو بالدواءء وسواء قل أو كثرء وسواء كانت 
المقعذة ممكنة من الارض ام لا لان الذهول عند هذه الأسباب أبلغ من النوم وعلی هذا 
اتفقت كلمة العلماء. 
5 مس الفرج بدون حائل حدیث بسرة بنت صفوان رضی الله عنهما أن النبی بل قال: «من 
مس ذكره فليتوضا». 
رواه أبو داود (۱۸۱) وأحمد (۰۲۲۳/۲ ١5/5‏ 4) والبيهقى (۱۲۹/۱ء ۱۳۸) والدارقطنی 
۱2۷/0 ۸) والطبرانی (۸/ ٤٤٦٤ء‏ ۲۸۱/۱۲) والفتح (۱/ ۳۸۰) وا حاکم (۱۳۷/۱). 
(۱) قوله: إلا بصعید طاهر» أى خالص عن الخالطة بالنجاسات لقوله تعالی: (فتيمموا صعيد) 
طيبًا» أى طاهر حتی إذا کان فى الارض نجاسة فطهرت بالییس ورال آثرها فإنه لا يجوز التیمم 
بتلك الارض وان کان يجوز أن یصلی فیها لان طهارة الارض للتیمم تثبت شرطا بنص الکتاب 
فلا یجوز أن يتأتى التيمم كما يثبت طهارة بخبر الواحد وهو قوله عليه الصلاة والسلام «الارض 
أى طهارتها يبسها». 


١‏ كتاب الطهارة 


باب المسح على الخفين 


ال علی انی جائز بالستة من كل حدث فاسد موجب للوضوه إذا لیس 
الخفين على طهارة کاملة ثم أحدث فان کان مقيمًا مسح يوما وليلة» وإن كان مسافر 
مسح ثلاثة أيام ولياليها وابتداؤها عقيب الحدث» والمسح على الخفين على ظاهرهما 
خطوطا بالأصابع يبدأ من رؤوس أصابع الرجل إلى الساقء وفرض ذلك مقدار ثلاثة 
أصابع من أصابع اليد ولا يجوز المسح على خف فيه خرق كبير يتبين منه مقدار ثلاثة 
أصابع من أصابع الرجل فان كان أقل من ذلك جازء ولا يجوز المسح على الخفين” لمن 
وجب عليه الغسل» وينقض السح على الخفين ما يسنقض الوضوء وينقضه ایض نزع 
اف ومضى الدة» فإذا مضت المدة نزع خفيه وغسل رجليه وصلى وليس عليه إعادة 
بقية الوضوء» ومن ابتدأ السح وهو مقيم فسافر قبل تمام يوم وليلة مسح بتمام ثلاثة آیام 
ولیالیها( ومن ابتداً للسح وهو مسافر ثم آقام فان کان مسح يوما وليلة أو أكثر لزمه 
نزع خفيه وغسل رجلیه. وان کان مسح أقل من یوم وليلة مسح یوم وليلة» ومن لبس 
الجرموق فوق الخف مسح عليه ویجوز السح على الجوربين“ عند أبى حنيفة رحمه الله 


(۱) ویکون السح على الخغین بأن يبل يديه» ثم یضع باطن کفه الیسری تحت عقب ا حف وکف 
الیمنی على آطراف أصابعه» ثم يمر الیمنی إلى ساقه والیسری إلى آطراف أصابعه» ولو مسح 
أعلى الخف دون أسفله لأجزأه. 

(۲) لا فرق بين الرجل والمرأة فى باب المسح على الخفين والجبائر وغطاء الرأس كالعمامة ونحوها فما 
جاز للرجل جاز للمرأة على حد سواء. 

(۳) قوله «تمام ثلائة أيام ولياليها» يعنى أن المقيم إذا سافر بعد ما أحدث قبل مدة المقيم يتحول مدته 
إلى مدة السفر. 
وقال الشافعى: لا يتحول. 
وإغا قيد يهذين القيدين لانه إن سافر على الطهارة التى لبس خفيه فيها يتحول مدته إلى مدة 
السفر اتفافا وان سافر بعدما أحدث واستکمل مدة المقيم لا يتحول اتفاقا لان السح عبادة فإذا 
شرع على حكم الإقامة لا يتغير بالسفر كمقيم شرع فى الصوم ثم سافر فإنه يتم صومه ولنا أن 
مشروعيته مسح تام يوم وليلة لوصف الإقامة. 

(5) لا روى أن الرسول عليه الصلاة والسلام مسح على جوربيه ولأنه يمكنه المشى فيه إذا كان ثخيئًا 
وهو ما يستمسك على الساق من أن یربط شىء ما شبه الخف لا یشفان يقال شف الثوب إذا - 


1 مختصر القدوری 


إلا أن يكونا منعلین أو مجلدي٠‏ 0 وقال أبو يوسف ومحمد رحمهما الله يجوز السح 
على الجوربين إذا کانا ٹخینین لا ينشفان ماء» ولا يجوز السح على العمامة والقلنسوة 
والبرقع والقفازين» ویجوز السح على ا مبائر'' وان شدها على غير وضوء فإن سقطت 
عن غير برء لم يبطل المسح وإن سقطت عن برء بطل المسح. 


بر بت 


= رق حتى یری ما وراءه من باب ضرب ونفى الشفوف تأكيد للثخانة. 
الحديث رواء أبو داود (۱۲۹) والترمذى (۹۹) والدارمى فى (الوضوءء باب ))٣٤٤‏ والنسائی فى 
رواية ابن الأحمرء وهو مذكور بحاشية النسخة المطبوعة (۳۲/۱) وابن ماجه (۱۰۲/۱) كلهم 
من طريق وكيم عن الثورى. ورواه البيهقى (۲۸۳/۱ - ۶ بإسنادين من طريق أبى عاصم عن 
الثورى. ونسبه الزيلعى فى نصب الراية )۹٦/۱(‏ إلى صحیح ابن حبان. وقال الترمڈی: «حسن 
صحيح؟ . 

)١(‏ شطب بالاصل. 

(۲) وآما المسح على الجبائر فإنه يبل يده ويمسح فوق الجبيرة كلها مرة واحدة. 


۱- کتاب الطهارة ۱۹ 


باب ا حیض 


وأقل ایض" ثلاثة أيام ولياليها نما نقص من ذلك فلبس بحيض وهو استحاضة! 
وأكثره عشرة أيام وما زاد على ذلك فهو استحاضة؛ وما تراه المرأة من الحمرة والصفرة 
والكدرة فى أيام الحيض فهو حیض حتى تری البیساض خالصاء والحیض يسقط عن 
ا حائض الصلاة ويحرم عليها الصوم وتقضى الصوم ولا تقضى الصلاة ولا تدخل 
المسجد ولا تطوف بالبيت ولا يأتها زوجها ولا يجوز لحائض ولا نب قراءة القرآن ولا 
يجوز للمحدث مس الصحف إلا أن يأخذ بغلافه» وإذا انقطع دم الحيض لأقل من 
عشرة أيام لم يجز وطئها حتى تغتسل أو يمض عليها وقت صلاة کاملة فإن انقطع 
دمها لعشرة أيام جاز وطؤها قبل الغسل والطهر إذا تخلل بين الدمين فى مدة ا حیض 
فهو كالدم الجارى» وأقل الطهر خمسة عشر یوما ولا غاية لاکثره» ودم الاستحاضة هو 
ما تراه الراة أقل من ثلاثة أيام أو أكثر من عشرة أيام فحكمه حكم الرعاف الدائم ولا 
يمنع الصوم ولا الصلاة ولا الوطىء وإذا راد الدم على عشرة أيام"» وللمرأة عادة 


(۱) دم يرخيه الرحم إذا بلغت المرأة يعتادها فى أوقات معلومة لحكمة تربية الولدء وأقله يوم ولیلة؛ 
وأكثره خمسة عشر يومّاء وغالبه سته أو سبعة ایام وأقل الطهر ‏ ای آبامه - ثلاثة عشر يوما أو 
خمسة عشر يومًا وأكثر الطهر لا حد له وغالبه ثلاثة أو أربعة وعشرون یوما والنساء فيه ثلاث: 
ميتدأة» ومعتادت» ومستحاضة. 

(۲) والمستحاضة: هی من لا ينقطع عنها جريان الدم وحكمها أنها إذا كانت قبل أن تستحاض معتادة 
وعرفت أيام عادتها فإنها تقعد عن الصلاة أيام عادتها من كل شهر وبعد انقضائها تغتسل وتصلى 
وتوطىء وان كانت لا عادة لها أو كانت لها عادة ونسيت عددها فإنها إن تيز الدم من بسضه 
فكان يجرى مرة أسود ومرة أحمر فإنها تجلس أيام الأسود وتغتسل وتصلى بعد انقضائه ما لم 
يتجاور خمسة عشر يوْمًا وان لم تميز دمها لا بسواد ولا بغيره فإنه تجلس من کل شهر أغلب 
الحيض وهو ستة أو سبعة أيام ثم تغتسل وتصلى. 
والستحاضة ایام استحاضتها تتوضا لكل صلاة وتستنفر وتصلى ولو كان الام يصب صبا ولا 
توطىء إلا لضرورة. 

(۳) ولو رات يومين دما وسبعة أيام طهر أو يوما دما فكلها حيض عندھما وعند محمد رحمه الله 
السبعة المتخللة طهر وما قبلها حيض وما بعدها استحاضة ولو رات آريعة آیام دما وخمسة ایام 
طهر] ويومًا دما فکلھا حيض فی قول ابی حنیفة وآبو يوسف ومحمد رحمهم الله. 


۳۰ مختصر القدوری 
معروفة ردت إلى آیام عادتها وما راد على ذلك فهو استحاضة وان ابتدات مع البلوغ 
مستحاضة فحیضها عشرة أيام من کل شهر والباقی استحاضة والستحاضة ومن به 
سلس البول والرعاف الدائم والجرح الذی لا يرقا یتوضئون لوقت كل صلاة فیصلون 
بذلك الوضوء فى الوقت ما شاءوا من الفرائض والنوافل ما لم يحدث» فإذا حرج 
الوقت بطل وضوءهم وکان علیهم استثناف الوضوء لصلاة آخری والنفاس۳) هو الدم 
الخارج عقيب الولادة والدم الذی تراه ا حامل وما تراه فى المرأة فى حال ولادتها قبل 
خروج الولد استحاضة» وأقل النفاس لا حد له وأكثره أربعون يومًا وما راد على ذلك 
فهو استحاضة فإذا تجاور الدم على الأربعين وقد كانت هذه المرأة ولدت قبل ذلك ولها 
عادة معروفة فى النفاس ردت إلى أيام عادتهاء فان لم يكن لها عادة فابتداء نفاسها 
أربعين يومًا ولدت فى بطن واحد فنفاسها ما حرج من الدم عقيب الولد الأول عند أبى 
حنیفة وأبى يوسف رحمهما الله وقال محمد وزفر رحمهما اللہ من الولد الثانى واللہ 


أعلم . 


۷ بی بد 


)١(‏ التفاس: هو الدم ا خارج من الفرج عقب الولادة ولا حد لاقله فمتى رآت النفساء الطهر 
اغتسلت وصلت إلا الوطىء فإنه يكره لها كراهة تنزيه قبل الأربعين یوما خشية أن تتاذی بالوطء 
وأما أكثره فاربعون یوم لما روى أن لم سلمة رضى الله عنها قالت: كانت النفساء تجلس أربعين 
یوما. 
رواه أحمد: (۳۰۳/۶). 


۲٢ کتاب الطهارة‎ ١ 


باب الأنجاس 0 


تطهير النجاسة واجب من بدن المصلى وثوبه والمكان الذى يصلى عليه» ويسجوز 
تطهير النجاسة با ماء الطلق وبكل مانع طاهر يمكن إزالتها به کا خل وماء الوردء وان 
أصابت الخف نجاسة لھا جرم فجفت بالشمس فدلکه على الأرض جازء والمنى نجس 
يجب غسل رطبه فإذا جف على الثوب أجزأ فيه الفرك» والنجاسة إذا أصابت المرآة أو 
السيف اكتفى بمسحها وإن أصابت الأرض نجاسة فجفت بالشمس وذهب أثرها جازت 
الصلاة على مكانهاء ولا يجوز التيمم منها ومن أصابته النجاسة المغلظة كالدم والبول 
والغائط والخمر مقدار الدرهم فما دونه جازت الصلاة معه » وان زاد لم تجز وإن أصابته 
نجاسة مخففة كبول ما یڑکل لحمه جارت الصلاة معه ما لم يبلغ ربع الثوب» وتطهير 
النجاسة التى يجب غسلها على وجهين فما كان له منها عين مرئية فطهارتها زوال عينها 
إلا أن يبقى آثرها ما یشق إرالتهاء وما ليس له عين مرثیة فطهارتها أن يغسل حتى يغلب 
على ظن الغاسل أنه قد طهرء والاستنجاء سلة''' يجزىء فيه الحجر وما قام مقامه 
يمسحه به حتى ينقيه ولیس فيه عدد مسنون ؛ وغسله بالماء أفضل وان تجاورت النجاسة 
مخرجھا لم يجز فيه إلا الماء والمانع» ولا يستنجى بعظه”" ولا بروث ولا بطعام ولا 


)١(‏ جمع نجس بفتح الثون وكسر ا حیم وفتحها وسكونها وبکسر النون وسكون ا یم كلها مستعمل 
فى اللغة» والخبث يطلق على الحقيقى» والحدث يطلق على الحكمى والنجس عليهما. 

(۲) لأن النبى عليه الصلاة والسلام واظب عليه وكيفيته أن يأخط الذكر بشماله ویمره على حجر ولا 
یاخله بیمینه والاستنجاء بالماء ليس سنة ولكنه أدب لأنه عليه الصلاة والسلام فعله مرة وتركه 
آحری. 
ولان اللبی عِ: ہکان یجعل یمینه لاکله وشربه وثیابه وأخذه وعطائه. وشماله لا سوی ذلك». 
رواه آبو داود (۳۲) وا حاکم (/۱۰۹) وشرح السنة (4۲/۱) وإتحاف (۲۱۸/۵). 

(۳) قوله: «ولا یستنجی بعظم ولا بروث» لان الثبی عليه الصلاة والسلام تھی عن ذلك ولو فعل 
یجزیه حصول القصود ومعنی النهى فى الروث للنجاسة وفی العظم کون العظم زاد ا جن 
رواء البخارى فى (الوضوى باب ۰۲۰ )65١‏ ومسلم فى (الطهارة ۸۱۷) وابو داود فی 
(الطهارة باب 49») والترمڈی فى (الطهارة باب )4١42‏ وابن ماجه فى (الطهارة باب ))۱١٦١‏ 
والدارمى فی (الوضوءء باب ۰۱۲۶ ۱6) وأحمد فى «المسنده (41//7؟, ۰۲۵۰ 1۳۸/۵). = 


35 مختصر القدوری 


بيميئه إلا بعذر. 


= فعن عبد الله بن مسعود رضى الله عنه قال: قال رسول اللہ ككل : «لا تستنجوا بالروث ولا 
بالعظام فإنه راد |خوانکم من الجن». 

رواه الترمذى فى: أبواب الطهارةء ٤۔‏ باب ما جاء فى كراهية ما يستنجى بهء رقم: (۱۸). 
وفى الباب عن أبى هريرة» وسلمانء وجابرء وابن عمر. 


5 كتاب الصلاة‎ - ١ 


أول وقت الفجر إذا طلع الفجر الثانى وهو البياض الذى يعترض فى الأفق وآخر 
وقتها ما لم تطلع الشمس؛ وأول وقت الظھسر إذا زالت الشمس وآخر وقتها عند أبى 
حنیفة رحمه الله إذا صار ظل كل شىء مثليه سوى فی الزوال وقال أبو يوسف ومحمد 
رحمهما الله إذا صار ظل كل شىء مثله؛ وأول وقت العصر إذا حرج وقت الظهر على 
القولين وآخر وقتھا ما لم تغرب الشمس؛ وأول وقت المغرب إذا غربت الشمس وآخر 
وقتها ما لم يغب الشفق وهو البياض الذى فى الافق بعد الحمرة عند أبى حنيفة رحمه 
الله » وقال أبو يوسف ومحمد رحمهما الله هو ا حمرة؛ وأول وقت العشاء إذا غاب 
الشفق وآخر وقتها ما لم يطلع الفجر الثانى» ویستحب الإسفار بالفجر والإبراد 
بالظهر(" فى الصيف وتقديمها فى الشتاء وتأخير العصر ما لم تتغسير الشمس وتعجيل 


)١(‏ الصلاة فى اللغةء الدعاء ومنه قوله تعالى: #وصل عليهم إن صلاتك سكن لهم» وقوله 
تعالى: يا أيها الذين آمنوا صلوا عليه وسلموا تسليما»» وفى اصطلاح الفقهاء أقول وأفعال 
مخصوصة مفتتحة بالتكبير مختتمة بالتسليم بشرائط مخصوصة وللصلاة أنواع» وشروط: 
وأركان وتسمى فرائض؛ وسانء ومکروهات» ومبطلات. 

(۲) لحديث رسول الله کل : «إذا اشتد ا حر فأبردوا عن الصلاة فان شدة ا حر من فيح جهنم». 
رواه البخاری فى: 4 كتاب مواقيت الصلات 8 ياب الإبراد بالظهر فى شدة ا حر رقم : 
(۵۳۳). 

ورواه مسلم فی : ۵ کتاب الساجد» ۲۲ باب استحباب الابراد بالظهر» رقم: (۰۱۸۰ ۰۱۸۵ 
ورواه ابو داود فی : ۲- کتاب الصلاة باب .)٤(‏ 

ورواه الشرمذی فی: أبواب الصلاة ٥۔‏ باب ما جاء فى تأخمير الظهر فى شدة احر؛ رقم: 
(۰)۱6۷ وقال احدیث حسن صحیح). 

ورواہ اللسائی فى : الواقیت» باب (۵). 

ورواه ابن ماجه فی: ۲- کتاب الصلاةء باب (4). 

ورواه الدارمی فی : ۲- کتاب الصلای باب (۱8). 

ورواه مالك فى ۵ کتاب مواقیت الصلاة ۷ باب النهی عن الصلاة بالهاجرت رقم: (۲۹). = 
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۴ 
المغرب وتأخير العشاء إلى ما قبل ثلث الليل ويستحب فى الوتر''“ لمن يالف صلاة اللیل 
أن یؤخر الوتر إلى آخر الليل فان لم يتق بالانتباء أوتر قبل النوم. 


= ورواه أحمد (۲۲۹/۲ء ۰۲۳۸ ۹|۳؛ ۰۲۵۰/6 ۱۵۵/۵). 

)١(‏ الوتر سنة واجبة لا ينبغى للمسلم تركها بحالء وهو أن يصلى آخر ما يصلى من نافلة الليل بعد 
صلاة العشاء ركعة تسمى الوتر» لقول الرسول عليه الصلاة والسلام: «صلاة الليل مثنى مثنی 
فإذا خشى أحدكم الصبح صلى ركعة واحدة توتر له ما قد صلى». 
رواه آبو داود فى: التطوعء باب (۱۳ء 2375 .)۲٢‏ 
ورواه الترمذى فى: أبواب الصلاة» ١57‏ باب ما جاء فى التخشع فى الصلا رقم (۳۸۰)۔ 
ورواه ابن ماجه فى: 5 کتاب الإقامةء ٩٦‏ - باب ما جاء فی الوتر بركعة» رقم: (5/ا١١).‏ 
ورواه أحمد (۲۱۱/۱). 


۲ كتاب الصلاة ۲۵ 


باب الأذان“ 


الأذان سنة مؤكدة للصلوات الخمس والجمعة دون ما سواهاء وصفة الاذان أن يقول 
الله أكبر الله أكببر... إلى آخره» ولا ترجيع فيه ويزيد فى أذان الفجر بعد حى على 
الفلاح الصلاة خير من النوم مرتین" والإقامة مثل الأذان إلا أنه يزيد بعد حى على 
الفلاح قد قامت الصلاة مرتين» ويترسل فى الأذان ويحدر فى الإقامة ويستقبل لهما 
القبلة فإذا بلغ إلى الصلاة والفلاح حول وجهه يميئًا وشمالا» ويؤذن للفائتة ویقیم فان 
فاتته صلاة أذن للأولى ويقيم وكان مخیرا فى الثانية إن شاء أذن وأقام وان شاء اقتصر 
على الإقامة» وينبغى للمؤذن أن يؤذن ويقيم على طهر فان أذن على غير وضوء جا 
ويكره أن يقيم على غير وضوء أو يؤذن وهو جنب ولا يؤذن لصلاة قبل دخول وقتھاء 
إلا فى الفجر عند أبى يوسف يجوز قبل الصبح. 


HF ¥ 


)١(‏ الأذان: الإعلام بدخول وقت الصلاة بألفاظ خاصة وصيفته كما علمها رسول الله ول لأبى 
محذرة رضى الله عنه: 
الله أكبر الله أكبر الله أكبر الله أكبر. 
أشهد أن لا إله إلا الله أشهد أن لا إله إلا الله . 
أشهد أن محمد رسول الله أشهد أن محمد رسول الله. 
ثم يعود فيقول الشهادتين مرتين بصوت عال وهو الترجيع . 
حى على الصلاة حى على الصلاة. 
حى على الفلاح حى على الفلاح. 
وإن كان فى صلاة الفجر قال: الصلاة خیر من النوم. الصلاة خیر من النوم. 
الله أكبر الله أكير. 
لا إله إلا الله . 

(۲) لان يلال لحبشى رضى الله عنه قال الصلاة خير من النوم حين وجد النبى عليه الصلاة والسلام 
راقد) فقال: ہما أحسن هذا اجعله فى آذائك» وخص الفجر لأنه وقت غفلة ونوم. وعن أبى 
محذرة قال؛ يا رسول الله علمنى سئة الأذان. فعلّمه وقال: «فإن كانت صلاة الصبح قلت : 
الصلاة حير من اللوم» الصلاة خير من النوم» الله أكبر الله أكبرء لا إله إلا الله». رواء أحمد 
١:9 ۶۰۸/۳(‏ ). 


٢‏ مختصر القدورى 
باب شروط الصلاة التی تتقدمها 


ويجب على المصلى أن يقدم الطهارة من الأحداث والأنجاس على ما قدمناه ويستر 
عورته» والعورة من الرجل ما تحت السرة إلى الركبة والركبة من العورة» وبدن المرأة 
الحرة كلها عورة إلا وجهها وكفيها وقدميها وما كان عورة من الرجل فهو عورة من 
الأمة وبطنها وظهرها عورة وما سوى ذلك من بدنها فليس بعورۃ ومن لم يجد ما 
يزيل به النجاسة صلی معها ولم يعد صلاته ومن لم يجد وبا صلی عريانًا قاعدا يومىء 
بالرکوع والسجود فان صلی قائما أجزأه والاول أفضل» وينوى الصلاة التى یدخل فيها 
بنية لا يفصل بينها وبين التحريمة بعمل ويستقبل القبلة'' إلا أن يكون خائفًا فيصلى إلى 
أى جهة قدر؛ فان اشتبهت عليه القبلة وليس بحضرته من يسأله عنها اجتهد وصلی 
فان علم أنه أخطأ بعدما صلی فلا إعادة عليه وان علم ذلك وهو فى الصلاة يستدر إلى 
القبلة وبنى علیها . 


×٭ ۷د +ث 


)١(‏ وعورة المرأة فى الصلاة كلها فيما عدا وجهها وكفيها لقوله َة لا يقبل الله صلاة حائض إلا 
بخمار» . 
رواه الترمذى فى: آبواب الصلاة» ٠١١‏ _ باب ما جاء لا تقبل صلاة المرأة إلا ببشمارء رقم 
(۷) وقال «حدیث حسن؟. 
ورواه ابن ماجه فى: ١‏ كتاب الطهارت ۲ ۔ باب ذا حاضت الجارية لم تصل إلا بخماں 
رقم: (1۵5) ورواه أحمد /٦(‏ ١٥۱ء‏ ۰۲۱۸ ۹٥۲)۔‏ 

]۱6 ٤ ولا نصح الصلاة لغيرهاء لقوله تعالی : «وحيث ما کتم فولوا وجوهکم شطره» [البقرة:‎ )٢( 
غير أن العاجز عن إستقبالها موف أو مرض ونحوهما يسقط هذا الشرط لعجزه.‎ 

(۳) لان الصحابة رضى الله عنهم تحروا وصلوا ولم ینکر عليهم النبى يَف واشار بقوله إجتهد إلى أنه 
لو صلی من غير تحر ثم ظهر أنه أصاب القبلة لا تجوز صلاته لان القبلة حالة الاشتباه جهة 
التحرى ولانه هكذا يستخف بحکم من أحكام الشرع. 


۲۳ کتاب الصلاة ۲۷ 


فرائض الصلاة ستة: التحريمة والقیام والقراءة والرکوع والسجود والقعدة فى آخر 
الصلاء مقدار التشهد. وما راد على ذلك فهو سن وإذا دخل الرجل فی الصلاة كبر 
ورفع يديه مع التکبیر٩)‏ حتی يحاذى بابهامیه شحمتی آذنیه فان قال بدلا من التکبیر الله 
أجل أو أعظم أو الرحمن آکبر أجزأه عند آبی جنيفة وقال آبو یوسف لا يجوز إلا بلفظ 
التکبیر» ویعتمد بيده اليمنى على الیسری ويضعهما تحت سرته ثم یقول: سبحانك 
اللهم. . . إلى آخره ويستعيذ بالله من الشیطان الرجیم ويقرأ بسم الله الرحمن الرحیم 
ويسر بهما فی نفسه ثم يقرأ فاتحة الکتاب وسورة معها أو ثلاث آيات من أى سورة 
شاء» وإذا قال الامام ولا الضالین قال آمين ویقولها المؤتم ويخفو بها ثم یکبر ویرکع 
ویعتمد بیدیه على ركبتيه ویفرج أصابعه ويبسط ظهره ولا یرفع رأسه ولا ينكسه ویقول 
فى رکوعه سبحان ربی العظیم ثلانًا وذلك آدناه ثم برفع رأسه ویقول سمع الله لمن 
حمده ویقول الوتم ربنا لك ا حمد فإذا استوی قائمًا كبر وسجد واعتمد بیدیه على 
الأرض ووضع وجهه بين کفیه وسجد على آنفه وجبهته» فان اقتصر على إحداهما جاز 
عند آبی حنيفة وقالا لا يجوز الاقتصار على الانف إلا من عذر فان سجد على كور 
عمامته أو فاضل ثوبه جار ویبدی ضبعیه ویجافی بطنه على فخذیه ويوجه آصابع رجلیه 
نحو القبلة'” ويقول فی سجوده سبحان ربی الاعلی ثلانًا وذلك آدناه» ثم يرفع رأسه 


(۱) أى على السنة المذكورة قیل يلزم أن یکون ا خروج بفعل الصلی سنة مع أنه فرض عند أبى حنيفة 
رحمه الله بان الصحیح أن الخروج بفعل الصلی ليس بضرض عندهما على ما نقل عن 
«الکرخی؟ . 
وسماه سنة وان کان فيه من الواجبات لا أن وجوبها ثبت بالستة إطلاقا لاسم السبب على 
السَيث: 

(۲) لقوله و «مفتاح الصلاة الطهورء وتحريمها التكبيرء وتحليلها التسلیم». 
رواه أبو داود فى: ١‏ كتاب الطهارة» باب (۳۱). 
ورواه الترمذى فى: أبواب الطهارة» ۳ باب ما جاء فى أن مفتاح الصلاة الطهورء رقم: رس 
ورواه ابن ماجه فی: ١‏ كتاب الطهارةء ۳ باب مفتاح الصلاة الطهورء رقم: (٢۲۷ء‏ ۲۷۲). 
ورواه أحمد (۱/ ۱۲۳)۔ 

(۳) لقوله عليه الصلاة والسلام: «إذا سجد العبد المؤمن سجد کل عضو منه فليوجه ما استطاع من = 


۲۸ مختصر القدورى 


ويكبر فإذا اطمان جالسًا كبّر وسجد وإذا اطمأن ساجدا كبر واستوى قائمًا على صدور 
قدميه ولا يقعد ولا يعتمد بيديه على الأرض» ويفعل فى الركعة الثانية مثل ما فعل فی 
الأولى إلا أنه لا يستفتح ولا يتعوذ ولا يرفع يديه إلا فى التكبيرة الأولى فإذا رفع رأسه 
من السجدة الثانية افترش رجليه اليسرى وجلس عليها ونصب الیمنی''' نصبًا ووجه 
أصابعها نحو القبلة ووضع يديه على فخذيه ويبسط أصابعه ويتشهد» والتشهد أن يقول: 
التحيات لله والصلوات والطیبات. . . إلى آخره ولا يزيد على هذا فى القعدة الأولى 
ويقرأ فى الركعتين الأخيرتين فاتحة الكتاب خاصة فإذا جلس فی آخر الصلاة جلس كما 
جلس فى الأولى وتشهد وصلى على النبى َو ودعا با شاء مما يشبه لفظ القرآن 
۳ ثم يسلم عن يمينه فيقول: السلام 
عليكم ورحمة الله ويسلم عن يساره مثل ذلك”"» ويجهر بالقراءة فى الفجر والركعتين 


والأدعيه ا لمأثورة» ولا يدعو بما يشبه كلام الناس 


= أعضائه إلى القيلة». 
نصب الراية: (۱/ ۳۸۷). 

(۱) هكذا وصفت عائشة رضى اللہ عنها قعود البى گا والمراة تجلس على إليتها الیسری وتخرج 
رجليها من الجانب الأيمن. «وكان رسول الله و إذا جلس فى التشهد وضع يده اليمنى على 
فخذه اليمنى» ويده الیسری على فخذه اليسرىء وأشار بالسباية» ولم يجاوز بصره إشارته». 
رواه مسلم فى: 5 كتاب الساجد. 7١‏ باب صفة الجلوس فى الصلاة» وكيفية وضع اليدين 
على الفخذين» حديث رقم: .)١15(‏ 

(1) قوله: «بما يشبه كلام الداس» وهو ما لا يستحيل سؤاله من غير الله مثل: اللهم اعطنى كذا 
درهما وزوجنى بنت فلانء وقال الشافعی يجوز أن يدعو فى الصلاة با يتعلق بالدنيا مثل: اللهم 
ارزقنى السلامة بدراهم جزيلة وجوارى جميلة لما روى أن النبى عليه الصلاة والسلام قال: «سلوا 
الله حوائجكم حتی الشسع لنعالكم والملح لقدوركم». 
الضعيفة: (ص ۲۹ ج ۱ ح رقم: ۲۱). وقال الشیخ الالبانی: «أخرجه ابن السنى (رقم 
۹) بسند حسن» وله شاهد من حديث أنس عن الترمذى (۲۹۲/4) وغيره وقال: ثم 
وجدت الحديث قد آورده ابن عراق فی «تنزيه الشريعة المرفوعة» وقال /١(‏ ۲۵۰): «قال ابن 
تيمية موضوع٢.‏ 

(۳) ومن فروض الصلاة الترتیب بين الارکان» فلا يقرأ الفاتحة قبل تكبيرة الإحرام» ولا يسجد قبل 
أن يركع» إذ هيئة الصلاة حفظت عن الرسول ي وعلمها الصحابة وقال عليه الصلاة والسلام: 
«صلوا كما رأيتمونى أصلى». 
صحیح. رواه الییهقی (۰)۳۵/۲ والتمهيد (۵/ ۰6۱۱۷ وتلخیص (۰)۱۲۲/۲ والدارقطنی 
(۱ء ۰۳4۰ والشکاة (1۸۳). 


۳ کتاب الصلاة ۲۹ 
الأوليين من الغرب والعشاء ویخفی القراءة فيما بعد الأوليين وان کان منفردا فهو مخیر 
إن شاء جهر وأسمع نفسه وإن شاء خحافت» ويخفى الإمام القراءة فى الظهر والعصر 
والوتر ثلاث ركعات لا يفصل بينهم بسلام") ويقنت فى الثالثة قبل الرکوع فى جميع 
السنة ويقرأ فى كل ركعة من الوتر فاتحة الكتاب وسورة معها وان أراد أن يقنت كبر 
ورفع يديه ثم يقنت ولا یقنت فى صلاة غيرهاء وليس فى شىء من الصلاة قراءة سورة 
بعينها لا يجزىء غيرهاء ويكره أن يتخذ قراءة سورة بعينها للصلاة لا يقرأ غيرهاء 
وأدنى ما يجزىء من القراءة فى الصلاة ما يتثاوله اسم القرآن عند أبى حنيفة» وقال أبو 
يوسف ومحمد لا يجوز أقل من ثلاث آيات قصار أو آية طويلة» ولا يقرأ الؤتم خلف 
الامام» ومن آراد الدخول فی صلاة غيره یحتاج إلى نيتين نية الصلاة ونية التابعف 
والجماعة سنة مؤكدة وأولى الناس بالامامة أعلمهم بالسنة فان تساووا() فأقرأهم وان 
تساووا فأورعهم فان تساووا فأسنهم» ويكره تقديم العبد والأعرابى والفاسق والأعمى7» 
وولد الزنا فان تقدموا جاز» وينبغى للإمام أن لا يطول بهم الصلاة ويكره للنساء أن 
يصلين وحدهن جماعة فإن فعلن ذلك وقفت الإمام وسطهن؟», ومن صلى مع واحد 
أقامه عن يمينه فإن کانا اثنين تقدم عليهم ولا يجوز للرجال أن يقتدوا بامرأة أو صبى 
فإن فعلوا ذلك بطلت صلاتهم» ويصف الرجال ثم الصبيان ثم الخناثاء ثم النساء» وإذا 
قامت امرأة إلى جنب رجل وهما مشتركان فى صلاة واحدة فسدت صلاتة ولم يفسد 
صلاة المرأة» ويكره للنساء حضور الجماعة” ولا باس أن تخرج العجوز فى الفجر 
والمغرب والعشاء عند أبى حنيفة وقال أبو يوسف ومحمد يجوز خروج العجوز فى كل 


)١(‏ شطب بالاصل. 

() أى يكتاب الله 

(۳) تصح إمامة الاعسمی. إذ قد استخلف النبى عليه الصلاة والسلام ابن ام مكتوم على الدينة 
مرتین» فكان يصلى بهم» وهو رجل أعمى رضى الله عنه. 

(4) وتصح إمامة المرأة للنساء وتقف وسطهن إذ أذن الرسول عليه الصلاة والسلام لام ورقة بنت نوفل 
فى اتخاذ مؤذن لها فى بيتها لتصلى باهل بيتها. 
صحیح . رواه آبو داود فی: ۲- کتاب الصلات ۵۹۔ باب إمامة اللسای رقم: .)۵٩۲(‏ 

. لحديث رسول الله گل «صلاة المرأة فی بيتها خير من صلاتها فى مسجدی هذا‎ )٥( 
.)0۷۰( رواه آبو داود فى : ۲ کتاب الصلاةء ۵۱- باب التشدید فى ذلك» رقم:‎ 
ورواه البيهقى (۰)۱۳۱/۳ ورواه الحاكم (۲۰۱/۱) وقال اهذا حديث صحیح على شرط‎ 
. الشیخین ولم يخرجاه»» ووافقه الذهبى‎ 


7 مختصر القدورى 
صلاة. ولا يصلى الطاهر خلف من به سلس البول ولا الطاهرات خلف المستحاضة ولا 
القارىء خلف الأمى ولا الکتس خلف العريان» ويجوز أن يؤم الشیمم المشوضىء 
والماسح على النفيسن الغاسلين» ويصلى القائم خلف القاعد ولا يصلى الذى يركع 
ويسجد خلف المومئ ولا يصلى المفترض خلف التنفل ولا من يصلى فرضا آخر ویصلی 
التنفل خلف المفترض ومن اقتدى بإمام ثم علم أنه على غير وضوء آعاد الصلاة» ويكره 
للمصلى أن يعبث بشوبه أو بجسده ولا يقلب الحصی إلا أن لا يمكنه السجود فيسويه 
مرة واحدة ولا يفرقع أصابعه ولا يتخصر ولا يسدل ثوبه ولا يعسقص شعره ولا يشبّك 
يديه ولا يكف ثوبه» ولا يلتفت يميئًا وشمالاً ولا يقعى كإقعاء الكلب ولا يرد السلام 
بلسانه ولا بيده ولا يتربع إلا من عذرء ولا يأكل ولا یشرب فان سبقه حدث انصرف 
وتوضىء وبنى على صلاته إن لم يكن إماما فان كان إمامًا استسخلف وتوضا وبنی) 
على صلاته ما لم يتكلم والاستتناف أفضل فان نام فاحتلم أو جن أو أغمى عليه أو 
قهقهة استأنف الصلاة والوضوء فان تكلم فى صلاته عمد أو ناسيًا أو ساهيًا بطلت 
صلاته » وان سبقه الحدث بعد ما قعد قدر التشهد توضاً وسلم وان تعمّد الحدث فى 
هذه ا حالة أو تكلم أو عمل عملاً ینافی الصلاة نفت صلاته؛ وان رأى المتيمم الماء فى 
صلاته بطلت صلاته ون رآه بعدما قعد قدر التشهد أو إن كان ماسحًا على الضفین 
فانقضت مدة مسحه أو خلع خفيه بعمل قليل أو كان أميا فتعلم سورة أو عریائ فوجد 
وبا أو موميا فقدر على الركوع والسجود أو تذكر أن عليه صلاة قبل هذه أو صاحب 
عذر إذا خرج وقت صلاته أو آحدث الإمام القارىء فاستخلف أميّاء أو طلعت الشمس 
فى صلاة الفجر أو دخل وقت العصر فى الجمعة أو كانت مستحاضة وطهرت أو كان 
ماسحا على الجبيرة فسقطت عن برء بطلت صلاتهم فى قول أبى حنیفة وقالا أبو يوسف 
ومحمد تمت صلاتهم فی هذه المسائل كلها. 


٭ ¥ بد 


سس ٹکٹ ٹچ چا 
(١(‏ قوله: (وبنی على صلاته» لقوله عليه الصلاة والسلام امن قاء أو رعف أو أمذى فى صلاته 
فلینصرف ولیستوضا وليبنى على صلاته ما لم يتكلم فإن کان منفردا إن شاء عاد فى مكانه وان 
شاء أتمها فى منزله. والمقتدى والإمام يعودان إلا أن يكون الإمام قد أتم الصلاة. 
تلخيص الحبیر: (۲4۷/۱). 


نصب الرایة: (۳۸/۱) 51/9). 


باب فضاء الفوائت 


ومن فاتته صلاة قضاها إذا ذكرها وقدمها على صلاة الوقت إلا أن يخاف فوت 
صلاة الوقت فيقدم صلاة الوقت على الفائتة ثم يقضيها فان فاتته صلوات رتبها فى 
القضاء كما وجبت فى الأصل إلا أن تزيد الفوائت!'' على ست صلوات فیسقط الترتيب 
فيها عند أبى حنيفة وقالا إذا زادت على خمس صلوات سقط الترتيب فيها. 


KK ۷ 


)١(‏ قوله: «الا أن تزید الفوائت» فمعنی هذه العبارة الا أن يزيد وقت الفوائت بطریق حذف الضاف 
على اوقات الصلروات الست» فإذا مضی جزء من وقت الصلاء السابعة فقد راد وقت الفوائت 
على أوقات الصلوات الست فان قلت إذا دحل جزء من ذلك الوقت لا یکون السابعة فائتةء 
قلت أطلق اسم الفاة عليها تغليبًا. 


باب الأوقات التی تكره فيها الصلاة 


لا تجوز الصلاة عند طلوع الشمس ولا عند قيامها فى الظهيرة ولا عند غروبها ولا 
يصلى على الجنازة" ولا يسجد للتلاوة۹ إلا عصر يومه عند غروب الشمس ويكره أن 
يتنفل بعد صلاة الفجر حتى تطلع الشمس وبعد صلاة العصر حتى تغرب الشمس( 
ولا بأس بأن يصلى فى هذين الوقتين الفواشت ويسجد للتلاوة ويصلى على الجنازة ولا 
يصلى ركعتى الطواف؛ ويكره أن يتنفل بعد طلوع الفجر بأكثر من ركعتى سنة الفجر 
ولا يتنفل قبل المغرب. 


تک کت 


)١(‏ هذا إذا حضرت ال جمنازۃ فى الوقت الغير مکروه وأما إذا حضرت فی وقت الکراهة فانه يجب آداء 
صلاة الجنازة فى ذلك الوقت ولا يجب التأخير. 

)٢(‏ لان سجدة التلاوة فى حكم سجدات الصلاة هذا إذا كانت التلاوة فى الوقت المستحب أما إذا 
كانت فى الوقت المكروه فإنه لو سجدها يجوز ولكن مستحب تأخیرها. 

(۴) وذلك لقوله عليه الصلاة والسلام لعمرو بن عبسة وقد سأله عن الصلاة: «صل صلاة الصبح ثم 
أقصر صن الصلاة حتى تطلع الشمس وترتفع فإنها تطلع بين قرنی شيطان وحيتئل يسجد لها 
الکفار ثم صل فان الصلاة مشهودة محضورة حتى يستقل الظهر بالرمح ثم أقصر عن الصلاة فان 
حيتئذ تسجر جهنم أى يوقد عليها ‏ فإذا آقبل الفىء فصل فان الصلاة مشهودة محضورة حتى 
تصل العصر ثم أقصر عن الصلاة حتى تغرب الشمس فإنها تغرب بين قرنى شيطان وحيعذ 
پسجد لها الكفار» رواه مسلم فى: المسافرين» باب (01)» رقم (144). ورواه البيهقى: 
(160/۲). 


۲ - كتاب الصلاة ۳۳٣‏ 


باب الئوافل 


السنة فی الصلاة أن یصلی رکعتین بعد طلوع الفجر وأريعًا قبل الظهر ورکستین 
بعدها وأربعًا قبل العصرء وان شاء رکعتین ورکعتین بعد الغرب وأربعًا قبل العشاء 
وأربعا بعدها ون شاء رکعتین» ونوافل النهار إن شاء صلی رکعتین بتسليمة واحدة وان 
شاء ربعا" وتکره الزيادة على ذلك قأما نافلة اللیل فقال آبو حنيفة إن صلی ثمانی 
رکعات بتسليمة واحدة جار؛ وتکره الزيادة على ذلك وقالا لا يزيد باللیل على رکعتین 
بتسليمة واحدة والقراءة واجبة فی الفرائض فى الركعتين الاولیین وهو مخير فى 
الاخریین إن شاء قرأ الفاتحة وان شاء سكت ون شاء سبح والقراءة واجبة فی جميع 
رکعات الثفل وفی جمیم الوتر ومن دخل فى صلاة التفل ثم آفسدها قضاها وان صلی 
أربع رکعات وقعد فی الأوليين ثم آفسد الأخريين قضی ركعتين» ویصلی النافلة قاعذا 
مع القدرة على القيام وان افتتحها قائما ثم قعد من غير عذر جاز عند أبى حنیفة"" وقال 
آبو یوسف ومحمد لا يجوز إلا بملر ومن كان خارج الصر یتتفل على دابته إلى أى 
جهة توجهت یومیء إيماء والّه اعلم. 


HK رہ‎ 


)١(‏ لصلاة النوافل فضل عظیم قال يك هما آذن الله لعبد فى شىء افضل من ركعتين یصلیهما وان 
البر لیذر فوق رأس العبد ما دام فى صلاته" . 
رواء الترمذی فی: ٦٤‏ - فضائل القرآن باب (۰)۱۷ رقم: (۲۹۱۱)ء وقال: «حدیث غريب لا 
تعرفه الا من هذا الوجه». 
ورواه أحمدء (۲۲۸/۵). 
وآورده الهیشمی فی مجمع الزوائد (۲/ ۲۵۰) وعزاه إلى الطبرانی فی (الکبیر)» وفیه ليث بن أبی 
اسلم وفیه کلام. 

(؟) وعند آبی حنيفة التنفل بالاربع بتسليمة واحدة فی اللیل والنهار أفضل وعند آبی یوسف ومحمد 
التتفل بالأربع فى النهار أفضل والتتفل بالائنین فى اللیل افضل . 

(۳) لحدیث ابن عمر رضى الله عنهما أنه قال رأينا رسول الله عليه الصلاة والسلام يصلى على حمار 
إلى خیبر يومىء إيماء. 


۳٤‏ مختصر القدوری 


سس سس لمت 


باب سجود السهو 


سجود السهو() واجب فی الزيادة والتقصان بعد السلام یسجد سجدتین ثم يتشهد 
ویسلم» والسهو يلزم الصلی إذا راد فى صلاته فعلاً من جنسها لیس منها أو ترك فعلا 
مسئوئا أو ترك قراءة فاتحة الکتاب أو القنوت أو التشهدات أو تکبیرات العیدین أو جهر 
الإمام فيما يخافت أو خافت فيما يجهر وسهو الإمام يوجب على المؤتم السجود فان لم 
يسجد الإمام لم يسجد المؤتم فان سهى المؤتم لم يلزم الإمام ولا المؤتم السجودء ومن 
سهى عن القعدة الأولى ثم ذكر وهو إلى حال القعود أقرب عاد فجلس وتشهد وإن كان 
إلى حال القيام أقرب لم يعد ويسجد للسهوء ومن سهى عن القعدة الاخيرة فقام إلى 
الخامسة رجع إلى القعدة ما لم يسجد التى فى الخامسة ويسجد للسهو» وان قيد الخامسة 
بسجدة بطل فرضه وتحولت صلاتة نفلاً وكان عليه أن يضم إليها ركعة سادسة(۳؟» وان 
قعد فى الرابعة قدر التشهد ثم قام إلى الخامسة ولم يسلم يظنها القعدة الأولى عاد إلى 
القعود ما لم يسجد فى الخامسة ويسلم ويسجد للسهوء وإن قيد الخامسة بسجدة ضم 
)١(‏ ومن الحكمة فى النفل أنه يجبر الفريضة إن نقصت فقد قال النبى عليه الصلاة والسلام: «إن أول 

ما يحاسب الئاس به يوم القيامة من أعمالهم الصلات» يقول ربنا للملائكة ‏ وهو اعلم - انظروا 

فى صلاة عبدى أتمها أم نقصهاء فان كانت تامة كتبت له تامة وان كانت انتقص منها شيثًا قال : 

انظروا هل لعبدى من تطوع؟ فإن كان له تطوع قال: أتموا لعبدى فريضته من تطوعهء ثم توخذ 

الاعمال على ذلك». 

روا“ آبی داود فى ٢‏ - کتاب الصلاة» ۱8۷ - باب قول اللبی عليه الصلاة والسلام اکل صلاة لا 

يتمها صاحبها تتم من تطوعه» رقم: .)۸۱٤(‏ 

ورواہ اللسائی فى : 5 کتاب الصلاةء ۹۔ باب الحاسبة على الصلاقء رقم: .)4٦٤(‏ 

ورواه البیهقی» (۳۸۷/۲). 
(۲) والاصل فى هذا قوله عليه الصلاة والسلام وفعله «فقد سلم من اثنتين فأخبر عن ذلك فعاد فاد 


م 
الصلاة وسجد بعد السلام» . 
رواه البخارى فى: ٢۲۔‏ کتاب السهوء باب من لم يتشهد فی سجدتی السھوء رقم: 
(۱۳۲۸). 


لوجوب متابعة الامام» ولارتباط صلاته بصلاة [مامه» وقد سجد أصحاب رسول الله اة مع 
البی ما سهی وسجد . 


۲ کتاب الصلاة ۳۵ 


إليها ركعة أخرى ويسجد للسهو وقد تمت صلاته والركعتان له فاضلة» ومن شك فى 

صلاته فلم يدر أثلانًا صلی آم أربعا وذلك أول ما عرض له استأنف الصلاة» وان كان 

الشك يعرض له کثیرا بنى على غالب ظنه إن كان له ظن فان لم يكن له ظن بنی على 
ہس )١(‏ 

اليقين 3 


¥¥¥ 


(۱) ليصير متنفلاً بست ركعات إذ النفل شرع شفعًا لا وتر هذا عندهما وعند محمد بطل اصل 
الصلاة فلا يضم ركعة آخری كذا فى الكافى. " 


۳٣‏ مختصر القدوری 


باب صلاة المريض 


إذا تعذر على المريض القيام صلی قاعدا يركع ويسجد. فإن لم يستطع الركوع 
والسجود يومىء إیماءٗ وجعل السجود أخفض من الركوع ولا يرفع إلى وجهه شيئًا 
ليسجد عليه فإن لم يستطع القعود استلقى على ظهره وجعل رجليه إلى القبلة ويومىء 
بالركوع والسجود"؟ فان استلقى على جنبه ووجهه إلى القبلة وأومىء جازء فان لم 
يستطع الإيماء برأسه آخر الصلاة ولا يومىء بعينيه ولا بقلبه ولا بحاجبیه( فإن قدر 
على القيام ولم يقدر على الركوع والسجود لم يلزمه القیام'٭ء وجار أن يصلى قاعد) 
يومىء إيماء فإن صلی الصحيح بعض صلاته قائمًا ثم حدث به مرض يمنعه من القيام 
تممها قاعلا يركع ویسجد أو يومىء إن لم يستطع القعود» ومن صلی قاعدا يركع 
ویسجد لرض به ثم صح بنی على صلاته قائماء وقال محمد استأنف الصلاة وان 
صلى بعض صلاته بإيماء ثم قدر على الرکوع والسجود استأنف الصلاة ومن آغمی 
عليه خمس صلوات فما دونها قضاها إذا صح. فان فاتت بالاغماء اکثر من ذلك لم 
یقض" والله اعلم . 


(۱) وهو الاقل مثلاً إذا شك فى صلاة الضجر انه صلی رکعة ار رکعتبن ہی على رکسة ویقعد قدر 
التشهد لاحتمال أنه صلی رکعتین ویضم إليها أخرى لاحتمال أنه صلی رکعةء وإذا شك فی 
الاربع آنها الاولی آم الثانيةء والثالثة آنها الاولی آم الثانية أو الشالثة أو الرابعة قعد قدر التشهد 
لاحتمال أنه صلی أربعًا ثم صلی آربا یقعد فی كل ركعة قدر التشهد لا ذکرنا من الاحتمال. 

(؟) ولا يترك الریض الصلاة بحال لقول عمران بن حصين رضی الله عنه «کانت بی بواسیر فسألت 
النبى عليه الصلاة والسلام عن الصلاة فقال: «صل قائماء فان لم تستطع فقاعداء فان لم تستطع 
فصل على جنبك. فان لم تستطع فمستلقیا» . 
رواه البخاری فی تقصیر الصلات باب .)۱٩(‏ 
ورواہ الترمذی فى: آبواب الصلاة» ۱۵۷ - باب ما جاء أن صلاة القاعد على اللصف من صلاة 
القائم» رقم (۳۷۲). 
ورواه أبو داود فى: الصلاةت باب (۱۷۵). 

(۲) قوله: «لم يلزمه القیام» آثبتناه من حاشية الاصل. 

(4) لان المدة إذا طالت کشرت الفوائت فخرج فى الاداءء والكثير أن يزيد على یوم وليلة لا یدخل 
فى حد التکرار والجئون کالاغماء کذا ذکر آبو سلیمان رحمه الله . 


۲۔ کتاب الصلاة ۳۷ 


باب سجود التلاوة 

سجود التلاوۃ''' فی القرآن أربعة عشر سجدة فى آخر الأعراف وفی الرعد والنحل 
وبنى إسرائيل ومريم والاولی فى ا حج والفرقان والنمل وآلم تنزيل وص وحم السجدة 
والنجم وإذا السماء انشقت واقرأ باسم ربكء والسجود واجب فى هله الواضع على 
التالى والسامع سواء قصد سماع القرآن أو لم يقصدء وإذا تلا الامام آية سجدة سجدها 
وسجد المأموم معه() وإذا تلا المأموم لم يسجد الإمام ولا المأموم» وان سمعوا وهم فى 
الصلاة آية سجدة من رجل ليس معهم فى الصلاة لم يسجدوها فى الصلاة ويسجدوها 
بعد الصلاة فإن سجدوها فى الصلاة لم تجزهم ولم تفسد الصلاة» ومن تلا آية سجدة 
فى خارج الصلاة فلم يسجدها حتى دخل فی الصلاة فتلاها وسجد لها أجزأته السجدة 
عن التلاوتین؛ وان تلاها فی غير الصلاة فسجد ثم دحل فى الصلاة فتلاها يسجد لها 
ولم تجزہ السجدة الأولى» ومن کرر تلاوة سجدة واحدة فى مجلس واحد أجزأته سجدة 
واحدة» ومن آراد السجود كبر ولم يرفع يده مل 5 كبر ورفع راسه ولا تشهد عليه 
ولا سلام. 


ب نايا 


)١(‏ من قرأ آية سجدة أو سمعها يستحب له أن يكبر ويسجد سجدة ثم يكبر للرفع من السجودء 
وهذا يسمى سجود التلاوة ولا تشهد فيه ولا تسليم» فعن نافع عن ابن عمر قال «كان رسول الله 
كك يقرأ علينا القرآن فإذا مر بالسجدة كبر وسجد وسجدنا». 
رواه البخارى ينحوه فى: ۱۷ - كتاب سجود القرآنء 4 ياب ازدحام الناس إذا قرأ الإمام 
السجدةء رقم .)۱۰۷١(‏ 

)٢(‏ هذا فى غير صلاة الجمعة والعيدين وليس فيها كراهية ولو تلاها فى الجمعة والعيدين كره له ذلك 
لان القوم قد لا يسمعون القرآن كلهم فيؤدى ذلك للاشتباه. 


٠‏ ا مس تس سم 
باب صلاة السافر 


السفر الذی یتغیّر به الاحکام أن يقصد الانسان موضعا بنية وبين الصر مسيرة ثلاثة 
أيام بسیر الابل وسير الاقدام() ولا یعتبر فی ذلك السیر السفينة فی الاع» وفرض السافر 
عندنا فى کل صلاة رباعية رکعتان ولا تجور له الزيادة علیها فان صلی آربعا وقد قعد فی 
الثانية مقدار التشهد أجزأته الركعتان عن فرضه وکانت الاخریان له نافلت فان لم يقعد 
مقدار التشهد فى الركعتين الأوليين فسدت صلاته» ومن خرج مسافر! صلی ركعتين إذا 
فارق بيوت الصر ولا يزال على حكم السفر حتى ینوی الإقامة فى بلد خمسة عشر يوما 
فصاعدا فيلزمه الإتمام» وان نوی الإقامة أقل من ذلك لم یتم ومن دخل بلدا ولم ينوى 
أن يقيم فيه خمسة عشر يومًا وإنما يقول غدا أخرج أو بعد غد أخرج حتى بقی على 
ذلك سنين صلی ركعتين» وإذا دخل العسكر أرض الحرب فنووا الإقامة خمسة عشر 
يومًا لم يتموا الصلاة وان دخل المسافر فى صلاة المقيم مع بقاء الوقت أتموا الصلاة29 
وإذا دحل معه فى فائتة لم تجز صلاته خلفه» وإذا صلی المسافر بالمقيمين صلی ركعتين 
وسلم ثم آتم المقيممون صلاتهم» ويستحب له إذا سلم أن يقول أتموا صلاتکم فإنا قوم 
سفر"» وإذا دحل المسافر مصره أتم الصلاة وان لم ينو الإقامة فيه» ومن كان له وطن 
فانتقل عنه واستوطن غيره ثم سافر فدخل وطنه الأول لم يتم الصلاة» وإذا نوى المسافر 
أن يقيم بمكة ومنى خمسة عشر یوما لم يتم الصلاة إلا أن يبيت بإحداهما ومن فاتته 
صلاته فى اضر قضاها فی السفر أربعا» ومن فاتته صلاة فى السفر قضاها فى ا حضر 

ركعتين» والعاصى والمطيع فى سفرهما فى الرخصة سواء!*. 

)١(‏ ويعتبر فى البحر اعتدال الرياح لائه هو الوسط وهو أن لا يكون الرياح غالبة ولا ساكنة فينظر 
کم يسير فى مثله ثلاثة أيام فیجعل أصلا. 

(۲) صورته إذا اقتدی السافر بالمقيم فى فرض الوقت يلزمه الإكمال أربعًا مع بقاء الوقت فی أولها أو 
فى آخرهاء فيل لأنه التزم على نفسه تحريمة الإمام. 

(۲) جمع سافر كركب وراکب . 

)٤(‏ قال الله تعالی: وذا ضریتم فى الارض فليس علیکم جناح أن تقصروا من الصلاة إن خفتم أن 
يفتكم الذين كفروا» [اللساء:۱۰۱] والتقید با خوف غير معمول به» فعن يعلى بن امية قال: 
قلت لعمر بن الخطاب آرایت إقصار الناس الصلاة وإنما قال عز وجل: إن خفتم أن یفتتکم 
الذين کفروا» [النساء:۱۰۱] فقد ذهب ذلك الیوم فقال عمر: عجبت ما عجبت مئه فذکرت = 


۳ - كتاب الصلاة ۳۹ 
سجس ب تس تسس دک رس _ مم شس تن 


باب صلاة الجمعة 


لا تصح الجمعة إلا فى مصر جامم" أو فى مصلى المصر ولا يجوز فى القرى ولا 
یجور إقامتها إلا للسلطان أو من آمره السلطانء ومن شرائطها الوقت فتصح فی وقت 
الظهر ولا تصح بعدہ''' ومن شرائطها الخطبة قبل الصلاة يخطب الإمام خطبتين يفصل 
بينهما بقعدة» ويخطب قائما على الطهارة فان اقتصر على ذكر الله تعالى جاز عند أبى 
حنيفة» وقال أبو يوسف ومحمد لابد من ذكر طويل یسمی خطبة وان خطب قاعد) أو 
على غير طهارة جاز ويكره» ومن شرائطها الجماعة وأقلهم عند أبى حنيفة ثلاثة سوى 


= ذلك لرسول الله ا فقال: «صدقة تصدق الله بها عليكم فاقبلوا صدقته» . 

رواه مسلم فى : المسافرين» باب (١)ء‏ رقم: (). 

ورواه أبو داود فی: ۶- کتاب صلاة السفر» ١‏ باب صلاة السافر» رقم: (۱۱۹۹). 

ورواء الترمذى فی: ٦۸‏ - کتاب تفسیر القرآن باب (٥)ء‏ رقم: (۳۰۳4)) وقال: «حدیث 
حسن صحیح . 

ورواه النسائی فی: ۱۵ - کتاب تقصیر الصلاةء رقم: (۱4۲0) (۱۱۵/۳). 

ورواه ابن ماجه فی: ٥۔‏ كتاب الإقامة (۳) باب تقصیر الصلاة فى السفرء رقم: (۱۰۵). 
ورواه أحمد: (١/٢٥۲ء‏ ۳۱). 

ورواه البیھقی: (۱۱/۳). 

(۱) والصر الجامع عند أبى حنيفة رحمه الله کل بلدة فیها سکك واسواق ولها رساتیق وحاکم ینصف 
المظلوم من ظالمه وعالم يرجع إليه فى ا حوادث هذا هو الاصح وعن أبى یوسف أنه کل موضع 
له أمير وقاض يصدر الأحكام ويقيم الحدود وهو المختار عند الکرخی. 

(۲) ورد أن يوم الجمعة خير أيام الاسبوع» فعن أبى هريرة رضى الله عنه أن رسول الله يكل قال : 
اخیر يوم طلعت فيه الشمس يوم الجمعة: فيه خلق آدم عليه السلام» وفيه أدخل الجنة؛ وفيه 
أخرج منهاء ولا تقوم الساعة إلا فى يوم جمعة». 
رواه مسلم فى الجمعةء باب (٥)؛‏ رقم: (۱۷ء 18). 
ورواه أبو داود فى: ۲- کتاب الصلات 6 باب فضل يوم الجمعة وليلة الجمعة» رقم: 
.)٦۰١١١(‏ ۱ 

ورواہ الترمذی فى: 4- أبواب الجمعة؛ ۲ باب ما جاء فی الساعة التى ترجى فی يوم الجمعة» 
رقم: )١(‏ وقال: احدیث حسن صحیح؟. 

ورواہ النسائی فى: ١5‏ - كتاب الجمعةء 4 باب ذكر فضل يوم الجمعة» رقم (۱۳۹6). 

ورواه أحمد (٢/٤٤٦٥ء‏ ۱۸). 


۶۰ مختصر القدوری 
اا اس ا ا سس 


الإمام وقال أبو یوسف ومحمد اثنان سوى الإمام» ويجهر الإمام بالقراءة فى الركعتين 
وليس فيهما قراءة سورة بعیٹھاء ولا تجب الجمعة على مسافر ولا امرأة ولا صبى ولا 
مريض ولا عبدء فإن حضروا وصلوا مع الناس أجزأهم عن فرض الوقت» ويجور 
للمسافر والعبد والمريض أن يؤمواء ومن صلى الظهر فى منزله يوم الجمعة قبل صلاة 
الإمام ولا عذر له كره ذلك وجارت الصلاة فان بدا له أن يحضر الجمعة فتوجه إليها 
بطلت صلاة الظهر فى الجمعة وقالا لا تبطل حتى يدخل مع الإمام» ويكره أن يصلى 
المعذورون الظهر بجماعة يوم الجمعة وكذلك أهل السجن» ومن أدرك الامام يوم الجمعة 
صلى معه ما أدرك وبنى عليه الجمعة» وإن أدركه فى التشهد أو فى سجود السهو بنى 
عليها الجمعة عند أبى حنيفة رحمه اللّه» وقالا إن أدرك معه أكثر الركعة الثانية بنى عليها 
الجمعة وان أدرك أقلها بنى عليها الظهرء وإذا خطب الإمام يوم الجمعة ترك الناس 
الصلاة والكلام حتى يفرغ من خطیتہ؛ء وإذا أن المؤذن يوم الجمعة الاذان الأول ترك 
الناس البيع والشراء وتوجهوا إلى الجمعة فإذا صعد الإمام المثبر جلس وأذن المؤذن بين 
يدى الثبر ثم يخطب الإمام فإذا فرغ من خطبته أقاموا الصلاة”". 


# بد بد 


(۱) لقوله عليه الصلاة والسلام: «إذا خرج الإمام لا صلاة ولا کلام» والمراد من الصلاة النافلة لان 
قضاء الفائتة جائز اتفاقاء وعندهما إذا خرج الإمام يكره الصلاة دون الكلام حتى یشرع فى 
الخطبة» وبعد فراغه عن الخطبة يكره الكلام أيضا حتی یشرع فى الصلاة. 

(۲) ويستحب قراءة سورة الكهف يوم الجمعة ولیلته» فعن أبى سعيد الخدرى أن النبى عليه الصلاة 
والسلام قال: «من قرأ سورة الكهف فى يوم الجمعة أضاء له النور ما بين الجمعتين» . 
إتحاف السادة (۳/ »)۲٤۱‏ تفسير القرطبى 2)755/٠١(‏ والکنز (۵۲۹۸). 


۲- كتاب الصلاة 


باب صلاة العيدين 


ويستحب فى يوم الفطر أن يطعم الإنسان قبل الخروج إلى المصلى ويغتسل ويتطيب 
ویلیس أحسن ثيابه ويتوجه إلى المصلى ولا یکبر فى الطريق إلى المصلى عند أبى حنيفة» 
ويكبر عندهما فى طريق الصلی. ولا يتنفل فى الصلی قبل صلاة العيدء فإذا حلت 
الصلاة بارتفاع الشمس دخل وقتھا إلى الزوال فإذا زالت الشمس خرج وقتهاء ويصلى 
الامام بالناس ركعتين یکبر فی الأولى تكبيرة الافتتاح وثلانًا بعدها ثم يقرأ فاتحة الكتاب 
وسورة معها ويكبر تكبيرة رابعة يركع بها ثم يبتدىء فى الركعة الثانية بالقراءة فإذا فرغ 
من القراءة كبر ثلاث تكبيرات وکبر تكبيرة رابعة يركع بها ويرفع يده فى تكبيرات 
العيدين ثم يخطب بعد الصلاة خطبتين يعلم الناس فيها صدقة الفطر وأحکامھاء ومن 
فاتته صلاة العيد مع الإمام لم يقضهاء فإن غم الهلال على الناس وشهدوا عند الإمام 
برؤية الهلال بغد الزوال صلى العيد من الغد فإن حدث عذر منع الناس من الصلاة فى 
الغد صلوها بعد الغد”" ولا يصلوها بعد ذلك» ويستحب فى يوم الاضحی أن يغتسل 
ويتطيب ويؤخر الأكل حتى يفرغ من الصلاة ويتوجه إلى المصلى وهو يكبر ويصلى 
الاضحی ركعتين كصلاة الفطر ويخطب بعدها خطبتين يعلم الناس فيها الاضحية 
وتكبيرات التشريق فإن حدث عذر منع الناس من الصلاة فى يوم الأضحى يصليها من 
الغد وبعد الغد ولا يصليها بعد ذلك وتكبير التشريق”" أوله عقيب صلاة الفجر يوم 


)١(‏ وقت صلاة العيد من ارتفاع الشمس قدر ثلاثة أمتار إلى الزوال» لا روى من حديث جندب 
قال: «كان النبى يكل يصلى بنا الفطر والشمس على قيد رمحين والأضحى على قيد رمح؟ قال 
الشوكانى فى هذا الحديث إنه أحسن ما ورد من الاحادیث فى تعيين وقت صلاة العيدين. 
إتحاف (۳۹۲/۳). 
وقال ابن قدامة: ويسن تقديم الاضحی ليتسع وقت الأضحية وتأخير الفطر ليتسع وقت |خراج 
صدقة الفطرء ولا أعلم فيه خلاقًا . 

(۲) لان الرسول عليه الصلاة والسلام كان يصلى العيد والشمس على قدر رمح أو رمحين وآخر 
الصلاة إلى الغد حين شهدا برؤية هلال شوال بعد الزوال ولو كان الوقت باقيا بعده لما آخرها عن 
اليوم الأول. 

(۳) وإضافة التکبیر إلى التشريق باعتبار أن أكثر التكبيرات واقع فى أيام التشريق لان بعض التكبيرات 
وهو الاقل واقع يوم عرفة ويوم النحر وهما ليسا من أيام التشريق. 


3 مختصر القدوری 


عرفة وآخره عقیب صلاة العصر من یوم النحر عند آبی حنيفة وقال آبو يوسف ومحمد 
إلى صلاة العصر من آخر آیام التشریق والتکبیر عقیب الصلوات الفروضات أن یقول 
(اللّه أكبر الله أكبر لا إله إلا الله والله آکبر الله أكبر وله امحمد). 


*# بد 


۲۔ کتاب الصلاة ٣‏ 


باب صلاة الكسوف 


إذا انکسفت الشمس صلی الإمام بالناس ركعتين كهيئة النافلة فی کل ركعة ركوع 
واحد ويطول القراءة'' فيهما ويخفى عند أبى حنيفة وقال أبو يوسف ومحمد يجهر ثم 
يدعو بعدھا حتى تنجلى الشمس ويصلى بالناس الإمام الذى يصلى بهم الجمعة فإن لم 
يحضر الإمام صلاها الناس فرادى وليس فى خسوف القمر جماعة وإنما يصلى کل واحد 
بنفسه وليس فى الكسوف خطبة. 


¥ ¥ 4 


(۱) قوله: «ويطول يهما القراءة» لما روى أن النبى عليه الصلاة والسلام قام فى الأولى بقدر البقرة 
وفی الثانیة بقدر آل عمران» وفى صحيح البخارى» عن عائشة رضى الله عنها قالت: «أن النبى 
گا صلی بهم فى كسوف الشمس أربع ركعات فى سجدتين» الأول الأول آطول». 
فى: ١5‏ كتاب الکسوف؛ ۱۸ - باب الركعة الأولى فى الكسوف أطول» رقم: .)٠١54(‏ 


٤‏ مختصر القدوری 
باب صلاة الاستسشاء 

قال أبو حنيفة ليس فى الاستسقاء صلاة مسنونة بالجماعة فإن صلی الناس وحدهم 

جار وإنما الاستسقاء الدعاء والاستنفار(۱) عند أبى حلیعمة وقال أبو يوسف ومحمد 

رحمهم الله يصلى بالناس ركعتين يجهر فيهما بالقراءة ثم يخطب ويستقبل القبلة بالدعاء 


ویقلب ال مام وا ولا يقلب القوم أرديتهم ولا يحضر أهل الذمة الاستسقاء. 


HK 4 #F 


(۱) لقوله تعالی: «استغفروا ربكم إنه كان غفار) يرسل السماء عليكيم مدرارا6 [نوح: ١١ء .]١١‏ 
وقوله تعالى: ويا قوم استغفروا ربكم ثم توبوا إليه يرسل الحلاء عليكم مدرارً) . 
() وصفة قلب الرداء أن يجعل اعلاہ أسفله وأسفله اعلاء وإن كان مثل الجبة جعل الجانب الأيمن 


على الأيسر والأيسر على الأيمن وإن كان قباء يجعل البطانة خارجها والظهارة داحلا ومعنى 
قلب الرداء التفاؤل. 


۲ کتاب الصلاة 3 


باب قیام شهر رمضان 


يستحب أن یجتمع الناس فی شهر رمضان بعد العشاء فیصلی بهم إمامهم خمس 
ترويحات”) فى کل ترويحة تسليسمة ویجلس بین کل ترویحتین مقدار ترويحة ثم یوتر 
بهم إمامهم ولا يصلى الوتر بجماعة فى غير شهر رمضان. 


¥ 3% # 


(۱) قال ة: «من قام رمضان إيمانًا واحتسابًا غفر له ما تقدم من ذنبه». 
رواه البخاری فى : كتاب الصومء ٦۔‏ باب من صام رمضان إيمانًا واحتسابًا ونية» رقم (۱۹۰۱) 
أطرافه فی : (۱۹۰۱ء ۲۰۰۸). 
ورواه مسلم فی : المسافرين» (۰۱۷۳ ۱۷). 
ورواه آبو داود فی : ٦‏ - تفریع آبواب شهر رمضان» رقم: (۱۳۷۱). 
ورواه الترمذی فی : کتاب الصیام باب (۰۳۹ ٤٥٠)ء‏ من قام رمضان إيمانًا واحتسابا. 
ورواه ابن ماجه فی: کتاب الصیام» ۲ باب فضل شهر رمضان رقم: (۱16۱). 
ورواه آحمد (۰۲۲۹/۲ ۰۲۳۲ ۲۱). 
۳( والتروایح فى اللغة إيصال الراحة إلى النفس ثم سمیت کل آربع رکعات بالترويحة لا فى آخرها 
من إيصال الراحة إلى النفس. 


۶۹ مختصر القدوری 


باب صلاة الخوف 


إذا اشتد ا خوف جعل الامام الناس طائفتین طائفة فی وجه العدو وطائفة خلفه 
فیصلی بهذه الطائفة ركعة وسجدتین فإذا رفع رأسه من السجدة الثانية مضت الطائفة 
إلى وجه العدو وجاءت تلك الطائفة فیصلی بهم الامام رکعة وسجدتین وتشهد وسلم 
الامام ولم یسلموا وذهبوا إلى وجه العدو وجاءت الطائفة الاولی فصلوا وحدانًا ركعة 
وسجدتین بغیر قراءة وتشهدوا وسلموا ومضوا إلى وجه العدو وجاءت الطائفة الاخری 
فصلوا رکعة وسجدتین بقراءة وتشهدوا وسلموا فان کان الامام مقيمًا صلی بالطائفة 
الاولی رکعتین وبالثانية ركعتين» ویصلی بالطائفة الاولی رکعتین من المغرب وبالثانية 
ركعة» ولا یقاتلون فى حال الصلاء فان فعلوا فى ذلك بطلت صلاتهم وان اشتد 
اخوف صلوا ركبانًا وحدانًا يومئون بالرکوع والسجود إلى أى جهة شاءوا إذا لم یقدروا 
على التوجه إلى القبلة . 


HF ¥ ¥ 


۲ کتاب الصلاة 3 


باب صلاة ا نائز 


إذا احتضر الرجل بالوت وجه إلى القبلة على شقه الأيمن ولقن الشهادتین فاذا مات 
شدوا لحيته وغمضوا عینیه۲۳ وإذا آرادوا غسله وضعوه على سرير وجعلوا على عورته 
خرقة ونزعوا عنه ثيابه ووضئوه ولا یمضمض ولا يستنشق ثم يفيض الاء عليه ويجمر 
سریرہ وتر ویغلی الاء بالسدر أو بالحرض» فان لم يكن فبالاء القراح ویضسل رأسه 
ولحيته بالخطمی ثم یضجم على شقه الایسر فيغسل بالاء والسدر حتی يرى أن ا اء إلى 
ما يلى التحت منه ثم يضجع على شقه الایمن فيغسل حتی یری أن الاء قد وصل 
التحت منه» ثم یجلسه الغاسل ویسندہ إليه ویمسح بطنه مسحاً رقيقًا فان خرج منه شىء 
غسله ولا يعيد غسله ثم ينشفه بثوب ويجعله فى آکفانه؛ ویجعل الحنوط فى رأسه 
ولحيته والكافور على مساجده9؟) وال أن يكفن الرجل فى ثلاث أثواب إزار وقميص 
ولفافة فان اقتصروا على ثوبين جازء فإذا أرادوا لف اللفافة عليه ابتدءوا بالجانب الأيسر 
فالقوه عليه ثم بالایمن"" فان خافوا أن ينتشر الکفن عنه عقدوهء وتکٹن'““' المرأة فى 
خمسة أثواب إزار وقميص وخمار وخرقة تربط بها ثدياها ولفافة» فان اقتصروا على 


)١(‏ لأن النبى عليه الصلاة والسلام دخل على أبى سلمة رضى الله عنه فآغمضه. ويقول عند 
التغميض بسم الله وعلى ملة رسول الله اللهم یسر عليه أمره وسهل عليه ما بعده وأسعدہ بلقائك 
واجعل ما خرج إليه خیرا ما حرج عنه. 
رواه أحمد (4۰/۲) والمجمع (۳/ )٤٤‏ والطبرانى فى «الكبير» (۲۲۱/۱۹) وابن حبان (۷۷۲ء 
۳) والتلخیص (۲/ ۱۳۰) والإرواء (۳/ ۱۹۷). 

(۲) المراد من الساجد: جبهته وأنفه ويداه ورکبتاه وقدماه لا روى عن ابن مسعود فعل ذلك» ویوضع 
يدا الميت جانبه ولا يوضعان على صدره لانه من عمل الكفار. 

(۳) وطريقته أن يبسط اللفافة آولا ثم يبسط عليها الإزار ثم يقمص المبت ويوضع على الإزار ثم يلف 
يسار إزاره على الميت ثم يلف يمينه ثم تلف اللفافة. 

)٤(‏ لا يحل للرجل أن يكفن فى الحريرء ويحل للمرأة وكره كثير من اھل العلم للمرأة أن تكفن فى 
الحرير لما فيه من السرف وإضاعة ا ال والغالاة المنهى عنهاء وفرقوا بين كونه زينة لها فى حياتها 
وكونه كفنا لها بعد موتها. 
قال الإمام أحمد: لا يعجبنى أن تكفن المرأة فى شىء من الحرير. 
وكره ذلك ایض الحسن وابن المبارك وإسحاقء وقال ابن المنذر ولا احفظ عن غيرهم خلافهم. 


۸ مختصر القدوری 


ثلاثة آثواب جازء ويكون الخمار فوق القميص تحت اللفافة ويجعل شعرها على 
صدرهاء ولا يسرح شعر الیت ولا لحيته ولا يعقص ظفره ولا یقص شعره» وتجمر 
الاکفان قبل أن يدرج فيها وتر فإذا فرغوا منه صلوا عليه وأولى الناس بالصلاة عليه 
السلطان إن حضر فإن لم يحضر فيصلى عليه القاضى إن حضر فإن لم يحضر فيستحب 
تقديم إمام ا حی ثم الولى فان صلی عليه غير الولى أو السلطان أعاد الولى» وان صلی 
الولى لم يجز لاحد أن يصلى بعده فإن دفن ولم يصلى عليه صلی على قبره ثلاثة آيام 
فى الشتاء وسبعة فى الصيف ويقوم المصلى بحذاء صدر الميت والصلاة على جنازة أن 
يكبر تكبيرة يحمد الله عقبها ثم يكبر ويصلى على النبى عليه الصلاة والسلام ثم يكبر 
تكبيرة يدعو فيها لنفسه وللميت وللمسلمين ثم يكبر تكبيرة رابعة ويسلمء ولا يصلى 
على ميت فى مسجد جماعة''' فإذا حملوه على سرير آخذوا بقوائمه الأربع ويمشون به 
مسرعین دون الخبب» فإذا بلغوا إلى قبره كره للناس أن يجلسوا قبل أن يوضع من 
أعناق الرجال» ويحفر القبر ويلحد ویدخل الميت مما يلى القبلة فإذا وضع فى لحد قال 
الذى يضعه بسم الله وعلى ملة رسول الله ويوجهه إلى القبلة ويحل العقدة ويسوى 
اللبن عليه ويكره الآجر والخشب ولا باس بالقصب ثم يهال التراب عليه» ويسدّم القبر 
ولا یسطحء ومن استهل بعد الولادة يسمى وغسّل وكفن وصلى عليه" وان لم يستهل 
أدرج فى خرقة ولم يصل عليه . 


۷× ۷ اننا 


)١(‏ قوله: فى مسجد جماعة» يحتمل أن یکون متعلقًا بمحذوف مقدر صفة للمیت تقديره على میت 
موضوع فى مسجد جماعة فعلى هذا لو وضع الميت خارج المسجد جار وهو اختیار البعض» 
ويحتمل أن يكون متعلقًا بلا يصلى فلا يجور كيف ما كان وهو اختيار شمس الائمة الحلوانى» 
وقيد السجد بإضافته إلى جماعة لان الصلاة على الميت فى المسجد الذى اعتد للجنارة لا يكره. 

(۲) يبدو أن الناسخ أسقط حرف (علی). 

(۲) لقوله عليه الصلاة والسلام: «إذا استهل السقط صلی علیه» والاستهلال أن يوجد منه ما يدل 
على الحياة من رفع صوت أو حركة عضو والعتبر فى ذلك خروج الاکثر حيا حتی لو خرج أكثر 
الولد وهو يتحرك صلى عليه وإلا فلا. 
تلخيص الحبير: (۰)۱۱۳/۲. 
ورواه اين ماجه (۲۷۹۰) والییهقی )۸/٤(‏ والحاكم )۳٣۸/٤(‏ ونصب الراية (۲۷۸/۲) وابن 


حبان (۱۲۲۳) والمشكاة (۳۰۰۰) وابن عدى فی «الكامل» )۱۳۲۹/٤(‏ بلفظ «الصبى» مكان 
«السقط) . 


۲ کتاب الصلاة ۹ 


باب الشهید 


الشهید من قتله الشرکون أو وجد فی العركة وبه آثر الجراحة أو قتله السلمون ظلما 
ولم يجب بقتله دية فیکفن ویصلی عليه ولا بفسل" وإذا استشهد الجنب غسل عند 
آبی حنیفة رحمه الله وکذلك الصبی وقال آبو یوسف ومحمد لا یفسلان» ولا يغسّل 
عن الشهید دمه ولا ينزع عنه ثیابه وينزع عنه الفرو وا حشو وا لحخف والسلاح؛ ومن ارتث 
غسل والارتثان أن يأكل أو یشرب أو یتداوی أو يبقى حيًا حتی یمضی عليه وقت 
الصلاة وهو يعقل أو ينقل من المعركة وهو حى وبه أثر الجراحة» ومن قتل فى حد أو 
قصاص غسل وصلى عليه ومن قتل من البغاة أو قطاع الطريق لم يغسل ودفن ولم 
تا ساد 


# ۷ بد 


(۱) وقد جاءت الأحاديث الصحيحة الصرحة أنه لا يصلى على الشهيد» فعن جابر رضى الله عنه 
«آن النبى گل آمر بدفن شهداء أحد فى دمائهم ولم يغسلهم ولم يصل عليهم». 
رواه البخاری فی: ۲۳- كتاب الجنائزء ۷۲۔ باب الصلاة على الشهید رقم:(۱۳4۳). أطرافه: 
(١٣٤۱۳ء‏ ۸٣۱۳ء‏ ۰۱۳۵۹۳ .)٦١۷٤۷۹‏ 


مختصر القدوری 


باب الصلاة فى الكعبة 


الصلاة فى الكعبة جائزة فرضها ونفلها فان صلی الإمام بجماعة فجعل بعضهم ظهره 
إلى ظهر الإمام جاز ومن جعل منهم وجهه إلى وجه الإمام جاز ويكره ومن جعل منهم 
ظهره إلى وجه الامام لم تجز صلاته» وإن صلی الإمام فى المسجد ا حرام وتحلق الناس 
حول الكعبة وصلوا بصلاة الإمام فمن كان منهم أقرب إلى الكعبة من الإمام جارت 
صلاته إذا لم يكن فى جانب الإمام ومن على ظهر الكعبة جارت صلاته. 


١‏ 4 ۴ے 


۳ کتاب الڑکا: 


۱ 


الزكاة''» واجبة على ا حر السلم البالغ العاقل إذا ملك نصابا ملكا تامًا وحال عليه 
الحول» ولیس على صبی ولا مجنون ولا مکاتب زکاة» ومن كان عليه دين يحيط بماله 
فلا زكاة عليه وإن کان ماله أكثر من الدين رکی الفاضل إذا بلع نصابًاء ولیس فى دور 
السكنى وثياب البدن وأثاث النازل ودواب الركوب وعبید الخدمة وسلاح الاستعمال 
زكاة» ولا يجوز آداء الزكاة إلا بنية مقارنة للأداء أو مقارنة لعزل مقدار الواجب ومن 
تصدق جو ماله لا ینوی الزکاة سقط فرضها عنه. 


¥ ¥ بد 


(۱) فی اللغة عبارة عن الطهارة يقال فلان زكى أى طاهر الخلق وهی فى الشرع اسم ما يخرجه السلم 
من حق الله تعالى إلى الفقراء وسميت رکاة لا يكون فيها من رجاء البركة وتزكية النفس وتنمیتها 
بالخيرات» فإنها ماحوذة من الزكاة وهو النماء والطهارة والبركةء قال الله تعالی طخذ من آموالهم 
صدقة تطهرهم وتزكيهم بها» [التوبة: ۰۲۱۰۳ 
فالعبادات ثلاثة أنواع: بدنى محض كالصلاة» ومالى محض کالزکاة» ومركب مهما كالحج» 
وكان القياس أن يذكر الصوم قبل الزكاة لانه بدنى أيفمًا إلا أنه اقتدى بکتاب الله تعالى: 
«وأقيموا الصلاة وأتوا الزکا:6 [الئور:٥٦٥].‏ 


۲ مختصر القدوری 


باب زكاة الإبل 


ليس فی أقل من خمس زود من الإبل صدقة فإذا بلغت مسا سائمة"؟ وحال عليها 
ا حول ففيها شاة إلى تسم» فإذا كانت عشرا ففيها شاتان إلى أربع عشرةء فإذا كانت 
خمس عشرة ففيها ثلاث شياه إلى تسع عشرة» فإذا كانت عشرين ففيها أربع شیاه إلى 
أربع وعشرين» فإذا كانت خمسا وعشرين ففيها بنت مخاض إلى خمس وثلاثين» فإذا 
كانت ستا وثلاثين ففيها بنت لبون إلى خمس وأربعين» فإذا كانت ستا وأربعين ففيها 
حقة إلى ستين"» فإذا كانت إحدى وستين ففيها جذعة إلى خمس وسبعين» فإذا كانت 
سنا وسبعين ففيها بتتا لبون إلى تسعین» فإذا كانت إحدى وتسعين ففيها حقتان إلى مائة 
وعشرين ثم تستأنف الفريضة فيكون فى الخمس شاة مع الحقتين» وفى العشر شاتان 
وفى خمس عشرة ثلاث شیاه وفى عشرين أربع شیاه» وفى خمس وعشرين بنت 
مخاض إلى مائة وخمسین فيكون فيها ثلاث حقاق؛ ثم تستأنف الفريضة ففى الخمس 
شاة وفى العشر شاتان وفى خمس عشرة ثلاث شیاه وفى عشرين أربع شیاه» وفى 
خمس وعشرين بنت مخاض وفى ست وثلاثين بنت لبون فإذا بلغت مائ وستا وتسعين 
ففیھا أربع حقاق إلى مائتین ثم تستأنف الفريضة ابد كما تستانف فى ا حمسین التى بعد 
المائة والخمسين والبخت”" والعراب*) سواء. 


)١(‏ يقال سامت الماشية سوما أى رعت» والراد السائمة التى تسام للدر والنسل واللحمء فان أسامها 
للحمل والركب فلا ركاة فيهاء وان کان يسومها للبيع والتجارة ففيها ركاة التجارة لا ركاة 
السائمة . 

(۲) لا یؤخذ الذکور فى الزكاة إذا کان فى التصاب إناث غير ابن اللبون عند عدم وجود بنت الخاض 
فإذا كانت الإبل كلها ذکورا اخذ الذکور. 

(۴) جمع بختی وهو الذی تولد من العربی والعجمی منسوب إلى بخت النصر لائه هو الذی جمع 

. والعراب جمع عربی» يقال فرس عربی وخیل عراب ویقال عربی وقوم عراب‎ )٤( 


۳ کتاب الزكاة o‏ 


باب صدقة البق 


لیس فى آقل من ثلائین من البقر صدقة فإذا كانت ثلائین سائمة وحال علیها ا حول 
ففیها تبيع”) أو تبیعة» وفی أربعين مسن”" أو مسنة فإذا زادت على الاربعین وجب فى 
الزيادة بقدر ذلك إلى ستین عند أبى حنيفة رحمه اللہ ففی الواحدة ربع عشر مسنة 
وفی الاثنین نصف عشر مسنة وفی الثلاث ثلاثة آرباع مسنة» وقالا رحمهما الله لا شىء 
فى الزيادة حتی تبلغ ستين فیکون فیها تبيعان أو تبيعتان» وفی سبعین مسنة وتییع وفی 
ثمانين مسنتان وفی تسعین ثلاثة آتبعة وفی مائة تبیعان ومسنة» وعلی هذا یتغیر الفرض 
فى کل عشرة من تبیع إلى مسنة وا موامیس والبقر سواء. 


¥ ¥ # 


. يشمل الجاموس‎ )١( 

(؟) وهو الذى استكمل السنة سمی به لأنه يتبع أمه. 

(۳) وهی التى أتى عليها حولان» لقوله عليه الصلاة والسلام لمعاذ رضى الله عنه «خذ من كل ثلاثين 
من البقر تبيعًا أو تبيعة ومن كل أربعين مسنة». 
رواه أبو داود فى (الزكاة باب ))٥٥‏ والترمذى فى (الزكاة باب ))۱٥١‏ واللسائی فى (الزكاة باب 
«8») واين ماجه فى (الزكاة باب )4١72‏ والدارمى فى (الزكاة باب ))٥٥‏ ومالك فى «الموطأ» 
(الزكاة / )7١4‏ وأحمد فی «السند» (6/ ۲۳۰ ۰۲۳۳ .)۲٤۷ ٣٤٢‏ 


٤ہ‏ مختصر القدوری 


باب صدقة الغنم”" 


ليس فى آقل من أربعين شاة صدقة فإذا كانت أربعين سائمة وحال عليها ا حول ففیها 
شاة إلى مائة وعشرين» فإذا زادت واحدة ففيها شاتان إلى مائتینء فإذا رادت واحدة 


ففيها ثلاث شیا فإذا بلغت أربعمائة ففيها أربع شياه ثم فى كل مائة شاة والضأن والمعز 
زفق 
سواء' . 


# 3¥ بد 


ا 

)١(‏ يشمل الضأن والعن وهما جنس واحدء يضم آحدهما للاخر بالاجماعء كما قال ابن الذر. 

(؟) ويجور [خراج الذكور من الزكاة اتفاقًا إذا كان نصاب الغنم كله ذكوراء فإن كان إنائًا أو ذكور) 
وإناگا جار إخراج الذكور عند الاحناف» وتعبين الائٹی عند غيرهم . 


7 کتاب الزكاة‎ ٠ 


باب زكاة ال 
باب زكاة الخيل 


إذا كانت الفیل سائمة ذكورا وإنانًا فصاحبها بالخيار إن شاء أعطى عن كل فرس 
دينار) وان شاء قومها وأعطى من كل مائتى درهم خمسة دراهم» وليس فى ذكورها 
منفردة زكاة عند أبى حنيفة وقالا لا زكاة فى الخيل ولا شىء فى البغال وا حمیر إلا أن 
تكون للتجارة» وليس فى الفصلان") والحملان والعجاجيل زكاة عند أبى حنیفة ومحمد 
رحمهما الله إلا أن يكون معها کبار» وقال أبو يوسف رحمه الله فيها واحدة منها(اگ 
ومن وجب عليه مسن فلم يوجد أخذ المصدق أعلى منها ورد الفضل أو أخذ دونها 
وأخذ الفضل؛ ويجور دفع القيمة فى الزكاة وليس فى العوامل وا حوامل والعلوفة 
صدفة. ولا يأخذ الصدق خیار ا ال ولا رزالته ويأحذ الوسط ومن كان له نصاب 
فاستفاد”" فى أثناء ا حول من جنسه ضمه إلى ماله وزكاه به» والسائمة هی التى تكتفى 
بالرعی فى أكثر حولھا فإن علفها نصف الحول أو أكثر فلا زكاة فيهاء والزكاة عند أبى 
حئيفة وأبى يوسف رحمهما الله فى النصاب دون العفو وقال محمد رحمه اللہ تجب 
فيهماء وإذا هلك ا ال بعد وجوب الزكاة سقطت» وان قدم الزكاة على ا حول وهو 
مالك للنصاب جار. 


# #۶ ¥ 


)١(‏ الفصلان: الصغار التی لم يتم لها سنة. 

(۲) أى من الفصلان وا حملان والعجاجیل؛ صورة المسألة رجل له نصاب من السائمة مضی علیها 
بعض السنة فولدت ثم ماتت الامهات» فحال ا حول على الاولاد فعند أبى حنيفة ومحمد ینقطع 
حکم ا حول والزکاة» وعند آبی یوسف وزفر لا ینقطع. 

(۳) قيد بالاستفادة فی اثناء ا حول لان المستفادة بعد ا حول لا يضم بالإجماع» والمكتسب فى أول 
ا حول يضم لانه مال حال عليه ا حول۔ 
وقيد بقوله «من جنسه» لان المستفاد من غير جنسه لا يضم بالإتفاق» وقيد بقوله «نصاب» لاه 
لو كان له أقل من النصاب لا يضم المستفاد جنسه إليه. 


باب زكاة الفضة 


ليس فيما دون مائتى درهم صدقة فإذا كانت مائتی درهم وحال عليهما الحول ففيها 
خمسه دراهمء ولا شىء فى الزيادة حتى تبلغ أربعين فيكون فيها درهم ثم فى كل 
أربعين درهمًا درهم عند أبى حنيفة رحمه الّه» وقال ما زاد على المائتين فزكاته 
بحسابهاء وإذا كان الغالب على الورق الفضة فهى فى حكم الفضة» وإن كان الغالب 
على الدناثیر الذهب فهى فى حكم الذهب وإذا كان الغالب عليها الغش فهى فى حكم 
العروض يعتبر أن يبلغ قيمتها نصابًا. 


XK *‏ بد 
باب زكاة الذمب 
ليس فیما دون عشرين مشقالاً من الذهب صدقة فإذا كانت عشرين مثقالاً وحال 
عليها "حول ففيها نصف مثقال» ثم فى كل أربعة مثاقيل قيراطان وليس فيما دون أربعة 


مشاقیل صدقة عند أبى حنيفة وقالا ما زاد على العشرين فزكاته بحسابهاء وفى تبر 
الذهب والفضة وحليهما والآنية منها الزکاة(. 


3# ¥ بد 


)١(‏ جاء فى ركاة الذهب والفضة قول الله تعالی : «والذين یکنزون الذهب والفضة ولا ینفقونها فى 
سبسيل الله فبشرهم بعذاب الیم يوم يحمى علینها فی نار جهنم فتكوى بها جباههم وجنوبھم 
وظهورهم هذا ما كنزتم لاتفسکم فذوقوا ما کنتم تكنزون) [التوبة: 4 ]. 


۳۔ کتاب الزكاة o۷‏ 


باب زكاة العروض”" 


الزكاة واجبة فى عروض التجارة كائنة ما كانت إذا بلغت قيمتها نصابّا من الورق أو 
الذهب يقومها با هو أنفع للفقراء والمساكين منهما؛ وإذا كان النصاب كامل فى طرفى 
ا حول فنقصانه فيما بين ذلك لا يسقط الزكاة وتضم قيمة العروض إلى الذهب والفضة؛ 
وكذلك يضم الذهب إلى الفضة بالقيم حتى يتم النصاب عند أبى حنيفة رحمه الله وقالا 
لا يضم الذهب إلى الفضة بالقیم ویضم بالاجزاء(. 


¥ ۷ 


(۱) عروض التجارة: وهی إما مدارة أو محتکرة فان كانت مدارة قومها بالنقود راس کل حول. فان 
بلغت نصايًا أو لم تبلغ ولکن لدیه نقود آعری غیرها رکاها بنسبة اثئين ونصف فی الائةء وان 
كانت محتكرة زکاها يوم بیعها لسنة واحدة؛ ولو مكثت اعوامّا عنده ینتظر بها غلاء الاسعار. 

)٢(‏ حتى لو ملك مائة درهم وعشر دینار أو مائة وخمسين درهم وخمسة دناثیر أو خمسين درهما 
يضم إجماعا. 


کہ مختصر القدوری 


باب زكاة الزروع والثمار”» 


قال أبو حنيفة رحمه الله فى قليل ما أخرجته الأرض وكثيره العشر واجبة سواء سقى 
سيحا أو سقته السماء إلا الحطب والقصب والحشيش» وقالا لا يجب العشر إلا فيما له 
ثمرة باقية إذا بلغت خمسة أوسق والوسق ستون صاعا بصاع النبى لاء وليس فى 
ا حضروات عندهما عشر» وما سقى بقرب أو دالية أو ساقیة ففيه نصف العشر فى 
القولين؛ وقال أبو يوسف فيما لا يوصف كالزعفران والقطن يجب فيه العشر إذا بلغت 
قيمته قيمة خمسة آوسق من أدنى ما يدخل تحت الوسق؛ وقال محمد رحمه الله يجب 
العشر إذا بلغ الخارج خمسة أمثال من أعلى ما يقدر به نوعهء فاعتبر فى القطن خمسة 
أحمال وفى الزعفران خمسة أمناء وفى العسل العشر إذا أخذ من أرض العشر قل أو كثر 
وقال أبو يوسف لا شىء فيه حتى يبلغ خمسة أرقاق» وقال محمد رحمه الله خمسة 
أفراق والفرق ستة وثلاثون رطلاً بالعراقى وليس فى الخارج من أرض الخراج عشر. 


٭ ہد بد 


شسجحىس د 
)١(‏ الثمار هى: التمر والزيتون والذییب» لقوله تعالى يا أيها الذین آمنوا أنفقوا من طيبات ما 
کسبتم وما آخرجنا لكم من الارض> [البقرة: .]۲٦۷‏ 


۳ کتاب الزكاة 24 


باب من يجوز دفع الصدقة إليه ومن لا يجوز 


قال الله تعالی: ما الصدقات للفقراء والساکین...؟ [التوبة: ]٠١‏ الآيةء فهذه ثمائية 
آصناف وقد سقط منها المؤلفة قلوبهم"؟ لان الله تعالى أعز الاسلام وأغنى عنھم؛ 
والفقير من له أدنى شىء والمسكين من لا شىء له والعامل”' يدفع إليه الإمام بقدر 
عمله”" إن عمل والرقاب” هم المكاتبون يعانون فى فك رقابهم والغارم" من لزمه دين 
وفى سبیل الله منقطع الغزاة وابن السبيل29 من كان له مال فى وطنه وهو فى مكان لا 
شىء له فيهء فهذه جهات الزكاة» وللمالك أن يدفع إلى كل واحد منهم» وله أن يقتصر 
على صنف واحد ولا یجور أن يدفع الزكاة إلى ذمى ولا يبنى منها مسجد ولا یکفن بها 
ميت ولا تشترى بها رقبة لسعتق ولا تدفع إلى غنى ولا يدفع المزكى ركاته إلى أبيه 
وجده وان علا ولا إلى ولده أو ولد ولده وان سفل ولا إلى امراته» ولا تدفع المرأة إلى 
زوجها عند أبى حنيفة رحمه الله وقالا رحمهما الله تدفع إليه ولا تدفع إلى مكاتبه ولا 


)١(‏ والمؤلفة قلوبهم قوم كان عليه الصلاة والسلام يعطيهم سهمّا من الصدقات ليؤلف قلوبھم؛ وهم 
ثلاثة أصناف» صنفان منها كانوا من الكفرة فكان عليه الصلاة والسلام يعطيهم ليسلموا وسلم 
قومهم بإسلامهمء أو كان يعطيهم لدفع شرهم وهذا الدفع كان قائم مقام الجهاد فى ذلك 
الوقت» وصنف منها كانوا مسلمين كان يعطيهم ليقررهم على الإسلام. 

(۲) إن حبس نفسه للعمل للفقراء فیستسحق كفايته من مالهم كالقاضى والمفتى والحسب. إلا إنه لو 
استغرقت كفايته الزكاة لا يزاد على نصفهاء لان التنصيف عين الإنصافء ولا يحل للعامل 
الهاشمى لأن فيه شبه الصدقةء والشبه فى حقه كالحقيقة فى حقنا تنزيها لقرابة النبى يَ. 

(۳) والصارف الشمانية للزكاة هم: الفقراءء والمساكين» والعاملون عليهاء والمؤلفة قلوبهم وفى 
الرقاب» والغارمون» وفى سبيل الّه» واين السبيل. 

)٤(‏ الرقاب: المراد بهذا الصرف هو أن يكون السلم رقیقًا فيشترى من الزكاة ويعتق فى سبيل الله أو 
المسلم يكون مكاتبًا فيعطى من الزكاة ما يسدد به جوم كتابته ليصبح حرا بعد ذلك. 

)٥(‏ الغارم: هو المدين الذى تحمل ديئًا فی غير معصية الله ورسوله ويتعذر عليه تسديده فيعطى من 
الزكاة ما يسدد به» لقوله عليه الصلاة والسلام: «لا تحل المسألة إلا لإحدى ثلاث: لذى فقر 
مدفع» أو لذى غرم مغضع؛ أو لذى دم موجم». 
رواه ابن خزيمة فی السنن: (۲۳۱۰). 

(5) اين السبیل: هو السافر النقطع عن بلده البعید فیعطی من الزكاة ما یسد حاجته فى غربته» وان 
كان غنیّا فى بلاده» نظرا لا عرض له من الفقر فى حال سفره وانقطاعه. 


۰ مختصر القدوری 


ملوكه ولا تملوك غنی ولا ولد غنى إذا كان صغیر ولا يدفع إلى بنی هاشم" وهم آل 
على ول عباس وآل جعفر وآل عقيل وآل حارث بن عبد الطلب وموالیهم !۲ وقال أبو 
حنیفة ومحمد رحمهما الله إذا دفع الزكاة إلى رجل يظنه فقير) ثم بان أنه أبوه أو ابنه أو 
أنه غنى أو هاشمى أو كافر فلا إعادة عليه» وقال أبو یوسف ولو دفع چس 
علم أنه عبد أو مكاتب لم يجز فى قولهم جميعاء ولا يجوز دفع الزكاة إلى من يملك 
نصابًا من آی مال كان ویجوز دفعها إلى من يملك آقل من ذلك وان کان صحيحا 
مكتسب» ويكره نقل الزكاة من بلد إلى بلد آخر وإنما تفرق صدقة کل قوم فيهم إلا أن 
ينقلها الإنسان إلى قرابته أو إلى قوم هم أحوج من أهل بلده. 


#۴ 3 # 


(۱) لقوله عليه الصلاة والسلام: یا بنی هاشم إن الله حرم علیکم خسالة الناس وأوساحهم 
وعوضکم منها خمس الخمس». 
نصب الرایة: (4۰۳/۲). 

49 واعلم أن عباس وحارث عمان للنی ول وجعفر وعقیلاً أخوان لعلى ب بن أبى طالب» وکلهم 


سای مو ورسولنا عليه الصلاة والسلام محمد بن عبد الله بن هاشم بن عبد 
ناف . 


۳۔ کتاب الزكاة ٦٦‏ 


باب صدقة الفطر 


صدقة الفطر“ واجبة على ا حر السلم إذا كان مالک لقدار النصاب فاضلاً عن 
مسكنه وثيابه وأثاثه وفرسه وسلاحه وعبيده للخدمة» ويخرج ذلك عن نفسه وعن 
أولاده الصغار وعن مماليكه للخدمةء ولا يؤدى عن زوجته ولا عن أولاده الكبار وان 
کانوا فى عياله ولا يخرج عن مكاتبه ولا عن مالیکه للتجارة» والعبد بين شريكين لا 
فطرة على واحد منهماء ويؤدى المسلم الفطرة عن عبده الكافر» والفطرة نصف صاع من 
بر أو صاع من تمر أو صاع من زبیب أو شعير» والصاع عند أبى حنيفة ومحمد رحمهما 
الله ثمانية أرطال بالعراقى» وقال أبو يوسف رحمے الله حمسة أرطال وثلث رطل 
ووجوب الفطرة يتعلق بطلوع الفجر الثانى من يوم الفطر فمن مات قبل ذلك لم تجهب 
فطرته» ومن أسلم أو ولد بعد طلوع الفجر لم تجب فطرته» ويستحب للناس أن 
پخرجوا الفطرة يوم الفطر قبل الخروج إلى الصلی فإن قدموها قبل يوم الفطر جاز وإن 
أخروها عن يوم الفطر لم تسقط عنهم وكان عليهم إخراجها. 


٭ ¥ ¥ 


)١(‏ هذا من قبيل إضافة الشىء إلى شرطة كما يقال حج الاسلام وسببه البيت» فههئا سببه الرأس 
والفطر شرطہء والحكمة فى إضافة الشیء إلى شرطه أن يكون محرضا له على الأداء فى هذا 
الوقت . 


35 مختصر القدوری 


الصوم''' ضربان واجب ونفل» فالواجب ضربان منه ما يتعلق بزمان بعينه كصوم 
رمضان والنذر المعين فيجوز صومه بنية من الليل فإن لم ينو حتى أصبح أجزأته النية ما 
بينه وبين الزوال» والضرب الثانى ما يثبت فى الذمة كقضاء رمضان والنذر المطلق 
والكفارات فلا يجور إلا بنية من الليل وكذلك صوم الظهار والكفارة وما أشبه ذلك 
والنفل كله يجوز بنية قبل الزوال وینبغی للناس أن يلتمسوا الهلال“ فى اليوم التاسع 
والعشرین من شعبان فان رأوه صاموا وان غم عليهم أكملوا عدة شعبان ثلاثين یوم ثم 
صامواء ومن رأى هلال رمضان وحده صام وان لم يقبل الإمام شهادته» ون کان 
بالسماء علة قبل الإمام شهادة الواحد العدل فى رژية الهلال رجلاً كان أم امرأة حر كان 
أو عبداء وإن لم يكن بالسماء علة لم تقبل الشهادة حتى يراه جمع كثير يقع العلم 
بخبرهم» ووقت الصوم من حين طلوع الفجر الثانى إلى غروب الشمس» والصوم هو 
الا مساك عن الاکل والشرب والجماع نهارا مع النية فان أكل الصائم أو شرب أو جامع 
ناسیا لم يفطر ولا قضاء عليه ولا کفارة فان ظن ذلك يفسد صومه فاکل بعد ذلك 
متعمدا فعلیه القضاء ولا كفارة عليه وان نام فاحتلم أو نظر إلى امرأة فانزل أو ادهن أو 
احتجم أو اکتحل أو قبل لم يفطر فإن آنزل بقبلة آو لس فعلیه القضاء ولا كفارة علیه, 
ولا باس بالقبلة إذا أسن على نفسه ویکره إن لم يأمن» وان ذرعه القیء لم یفطر وان 
استقاء قدر ملا فيه فعلیه القضاء» ومن ابتلع الحصاة أو ا حدید أو النواة أفطرء وقضی 
)١(‏ الصوم فی اللغة: الإمساك وفی الشريعة الإمساك عن الاکل والشرب والجماع من طلوع الفجر 
الثانى إلى الخروب . 
() وروی أن رجلا جاء إلى الرسول عليه الصلاة والسلام افقال أبصرت الهلال فقال له أتشهد أن لا 
له الله وان محمد رسول الله قال نعم فقال عليه الصلاة والسلام لبلال قم يا بلال فأذن فى الناس 
فليصوموا غد . 


رواه الترمذى فى (الصوم باب ۷ وأبو داود فی (الصوم باب ۱ ۱۷) واللسائی فی (الصيام 
باب )٩۸‏ وابن ماجه فی (الصیام باب (01۱). 


1۳ كات الصوم‎ ٤ 


ومن جامع عامدا فى أحد السبيلين أو أكل أو شرب ما يتغذى به أو يتداوى به فعليه 
القضاء والكفارة مثل كفارة الظهار ومن جامع فيما دون الفرج فأنزل فعليه القضاء 
ولا كفارة عليه» وليس فى إفساد الصوم فى غير رمضان كفارة» ومن احتقن أو استعط 
أو أقطر فى أذنيه أو داوى جائفة أو آمة بدواء رطب فوصل إلى جوفه أو دماغه أفطر؛ 
وان اقطر فى أحليله لم يفطر عند أبى حنيفة ومحمد رحمهما الله وقال أبو يوسف 
يفطر ومن ذاق شيعًا بفمه لم يفطر ويكره له ذلك» ويكره للمرأة أن تمضغ لصبيتها 
الطعام إذا كان لها منه بد ومضغ العلك لا يفطر الصائم ويكره ومن دخل فى حلقه 
غبار الدقيق أو تراب الطريق أو دخان لم يفطر» ومن كان مريضا فى رمضان فخاف إن 
صام إزداد مرضه أفطر وقضی؛ وان كان مسافر لا يستضر بالصوم'" فصومه أفضل وان 
أفطر وقضى جازء وان مات المريض أو المسافر وهما على حالهما لم يلزمهما القضاء؛ 
وان صح المريض أو أقام السافر ثم ماتا لزمهما القضاء بقدر الصحة والإقامة» وقضاء 
رمضان إن شاء فرقه وان شاء تابعه وان آخره حتى دخل رمضان آخر صام رمضان الثانى 
وقضى الأول بعده ولا فدية عليه» والحامل والمرضع إذا خافتا على ولديهما أو أنفسهما 


)١(‏ أما القضاء فلفساد صومه ولا حلاف فيهء واما الكفارة فلما روى أن أعرابيًا جاء إلى رسول الله 
للا وقال: «هلكت وأهلكت» فقال: ماذا فعلت» قال واقعت فى نهار رمضان متعمذاء فقال 
اعتق رقبةء فقال لا أملك إلا رقبتی هذه فقال: صم شهرين متتابعین فقال: هل وقع ما وقع 
إلا من الصوم فقال: اطعم ستين مسكيئًا. . .» الحديث فعلم أن الكفارة واجبة على هذا الوجه 
فيكون مثل كفارة الظهار. 
صحيح . رواه أبو داود فى: ۱۳ - كتاب «لطلاق» ۱۷ ۔ باب فى الظهارء (ح (Y/Y‏ 
ورواه الترمذی فى: ۱ - کتاب الطلاق» ٠١‏ باب ما جاء فى كفارة الظهار» رقم: (۰)۱۲۰۰ 
ورواه ابن ماجه فى: ٠‏ كتاب الطلاق؛ 76 باب فى الظھار رقم: .)۲۰۲٢(‏ 
ورواه أحمد: (۲۰۸/۲ء 1۳۱/۵)- 
ورواه البیهقی : ۰۲۲۲/۵ ۲٢٢ ۲٢٢‏ ۲۲۷ء ۰۳۸۱/۷ ۰۳۹۰ ۰۳۹۲ ۵4/۱۰). 

(۲) قال الشیخ سيد سایق: يرخص الفطر للشيخ الکبیر؛ والراة العجوزء والریض الذى لا برجی 
پرژه» واصحاب الاعمال الشاقة الذين لا یجدون متسا من الرزق غير ما یزاولونه من أعمال» 
هؤلاء جميمًا يرخص لهم فى الفطر إذا كان الصیام یجهدهم ويشق عليهم مشقة شدیدة فی 
جمیع فصول السنة وعليهم أن يطعموا عن كل يوم مسكيئاء وقدر ذلك بنحو صاع أو نصف 
صاع أو مدء على خلاف فى ذلك ولم يأت من السنة ما يدل على التقدير. 
قال ابن عباس رخص للشيخ الكبير أن يفطر ويطعم عن كل يوم سکیا ولا قضاء عليه. 
رواه الطبرانى (۳۹/۱۲)ء والمنتقى (۳۸۰۱). 


£ مختصر القدوری 
أفطرتا وقضتا ولا فدية عليهماء والشيخ الفانی الذى لا يقدر على الصيام يفطر ويطعم 
لكل يوم مسكيئًا كما يطعم فى الكفارات» ومن مات وعليه قضاء رمضان فأوصى به 
أطعم عنه وليه لكل يوم مسكيئًا نصف صاع من بر أو صاعًا من تمر أو شعيرء ومن 
دخل فى صوم التطوع ثم أفسده قضاءء وإذا بلغ الصبى أو أسلم الکافر فى رمضان 
أمسكا بقية يومهما وصاما بعده ولم يقضيا ما مضی» ومن أغمى عليه فى رمضان لم 
يقضى اليوم الذى حدث فيه الإغماء ويقضى ما بعدهء وإذا أفاق المجنون فى بعض 
رمضان قضى ما مضى منه وصام ما بقی» وإذا حاضت الرآڈ'' أو نفست أفطرت وقضت 
إذا طهرت» وإذا قدم المسافر أو طهرت الحائض فى بعض النهار أمسكا بقية اليوم» ومن 
تسحر وهو يظن أن الفجر لم يطلع أو أفطر وهو يرى أن الشمس قد غربت ثم تبين أن 
الفجر كان قد طلع أو أن الشمس لم تغرب قضى ذلك اليوم ولا كفارة عليه» ومن رأى 
هلال الفطر”2 وحده لم يفطرء وإذا كان بالسماء علة لم يقبل الإمام فى هلال الفطر إلا 
شهادة رجلين أو رجل وامرأتين وان لم تكن فى السماء علّة لم تقبل إلا شهادة جماعة 
بقع العلم پخبرهم. 


* بد 0 


(۱) اتفق العلماء: على أنه يجب الفطر على ا حائض والنفساءء ویحرم علیهم الصیام وإذا صاما لا 
يصح صومهما ويقع باطلك وعلیهما قضاء ما فاتهماء روی البخاری ومسلم عن عائشة قالت: 
کنا نحيض على عهد رسول اللہ و فنؤمر بقضاء الصوم ولا نؤمر بقضاء الصلاة» . 
رواه أيو داود فی: ۱- کتاب الطهارة» ۱۰6 ۔ باب فى الحائض لا تقضى الصلاة رقم: 
.)۲٦٢(‏ 

ورواه النسائى فى: ۲۲ - كتاب الصیام» 16 - باب وضع الصيام ا حائض؛ رقم: (۲۰۹۸). 
ورواه أحمد: /٦(‏ ۳۲). 

ورواه أبى عوانة: (۳۲۶/۱). 

وشرح السنة: (۱۳۸/۲). 

(۲) اتفقت أئمة الفقه: على أن من آبصر هلال الصوم وحده فعلیه أن یصوم. 
وخالف عطاء فقال: لا یصوم الا برژية غیره معه واختلفوا فى رژية هلال شوال وا حق أنه يفطر 
كما قال الشافعی» وأبو ثور. 
فان النبى عليه الصلاة والسلام قد أوجب الصوم والفطر للرؤيةء والرؤية حاصلة له يقيئاء وهذا 
أمر مداره الحس فلا يحتاج إلى مشاركة. 


٤‏ كتاب الصوم ل“ 


الاعتکاف''' مستحب وهو اللبث فی المسجد مع الصوم وبنية الاعتکاف» ويحرم 
على المعحتكف الوطىء واللمس والقبلة وان أنزل بقبلة أو مس فسد اعتكافه وعليه 
القضاء» ولا يخرج من السجد إلا لحاجة الانسان أو الجمعة»ء ولا باس أن يبيع ويبتاع 
فى المسجد من غير أن يحضر”" السلعة ولا يتكلم إلا بخیر؛ ويكره له الصمت» فان 
جامع العتکف ليلا أو نهار) بطل اعتكافه ولو حرج من المسجد ساعة بغير عذر فسد 
اعتكافه عند أبى حنیفة وقالا لا يفسد حتی يكون أكثر من نصف يوم» ومن أوجب على 
نفسه اعتكاف أيام لذمه اعتكافها بلياليها وكانت متتابعة وإن لم يشترط التتابع. 


* ۷ بد 


)١(‏ الاعتكاف: لزوم الشىء وحبس النفس عليه خير كان ام شراء قال الله تعالی: ما هذه التماثيل 
التى أنتم لها عاكفون» [الانبیاء: ۵۲] أى مقيمون متعيدون لها والمقصود به لزوم السجد 
والإقامة فيه بنية التقرب إلى الله عز وجل. 

(۲) والإحضار يتعدى إلى مفعولين» كقوله تعالى: «واحضرت الأنفس الشح» وأما جوار البيع 
والشراء فى المسجد فلآن المعتكف قد يحتاج إلى ذلك بان لا يجد من يقوم بحاجته قيد بقوله من 
غير أن يحضره السلع» لانه لو أحضره السلع يكره. 


الح“ واجب على الأحرار المسلمين البالغین العقلاء الأصحاء إذا قدروا على الزاد 
والرحلة فاضلاً عن المسكن وما لا بد منه وعن نفقة عياله إلى حين عوده وكان الطريق 
آمنّاء ويعتبر فى حق المرأة أن يكون لها محرم يحج بها أو زوج ولا يجوز لها أن تحج 
بغيرهما إذا كان بينها وبين مكة مسيرة ثلاثة أيام فصاعداء والمواقيت التى لا يجوز أن 
يتجاوزها الانسان إلا محرمّا خمسة لأهل المدينة ذو الحليفة ولأهل العراق ذات عرق 
ولأهل الشام الجحفة ولأهل نجد قرن المنازل ولاهل اليمن يلملم» فان قدم الاحرام على 
هذه ا مواقیت جار ومن كان بعد المواقيت فوقته الحل» ومن كان بمكة فميقاته فى ا حج 
الحرم وفى العمرة الحل» وإذا أراد الإحرام اغتسل أو توضأ والغسل أفضل ولبس ثوبين 
جديدين أو غسيلين إزار ورداء ومس طيبًا إن كان له وصلى ركعتين وقال اللهم إنى أريد 
الحج فيسره لی وتقبله منى ثم يلبى عقيب صلاته» فان کان منفردًا بالحج ونوى بتلبيته 
الحج» والتلبية أن يقول لبيك اللهم لبيك لا شريك لك لبيك إن الحمد والنعمة لك 
والملك لا شريك لك ولا ینبغی أن يخل بشىء من هذه الكلمات فان راد فيها جاز» فإذا 
لبى فقد آحرم" فليتق ما نهى الله عنه من الرفث والفسوق والجدال ولا يقتل صيدا ولا 
يفير إل رل يدل عاك ولا پاش ميم لاج و رل اة ولا شر رقا 
ولا خفين إلا أن لا يجد نعلين فيقطعهما من أسفل الکعبین؛ ولا يغطى رأسه ولا 


)١(‏ وفی أحوال الحج فرائض وواجبات وسننء فرائض الحج ثلاثة أشياءء الاحرام والوقوف بعرفة 
وطواف الزيارة» وواجباته خمسة فيجوز الحج مع تركها ولكن يلرم الدم» السعی بین الصا 
والمروة والوقوف بمزدلفة ورمى الجمار والحلق أو التقصير وطواف الصدرء وما سوی ذلك سنة 
وآداب . 

(۲) يعنى إذا نوی ولبی كان محرمًا فلا يصير شارعًا فی الإحرام بمجرد النية ما لم يأت بالتلبیة ولا 
بمجرد النية ما لم ينوء ثم إذا أحرم صلی على النبى بي ودعا با شاء عقيب |حرامه» واستحب 
استجابوا لك وآمنوا بوعدك واتبعوا أمرك واجعلنى من وفدك الذين رضيت عنهم. 


ماس وت ۷ 


وجهه ولا يمس طيبًا ولا يحلق رأسه ولا شعر بدنه ولا یقص من حيته ولا من ظفرهء 
ولا يلبس وبا مخضويًا بورس ولا بزعفران ولا بعصفر إلا أن يكون غسيلا لا ینقض 
الصبغ » ولا باس بأن يغتسل ويدخل الحمام ويستظل بالبيت والمحمل وشىء فى وسطه 
الهميان ولا يغسل رأسه ولا لحيته بالخطمى» ويكثر من التلبية عقيب الصلوات وكلما 
علا شرفا أو هبط وادیا أو لقى ركبائًا وبالأسحار» فإذا دخل بمكة ابتدأ بالمسجد الحرام 
فإذا عاين البيت كبر وهلل» ثم ابتدأ با حجر الاسود فاستقبله" وكبر وهلل ورفع يديه 
مع التكبير واستلمه وقبله إن استطاع من غير أن يؤذى مسلمّاء ثم أخذ عن بمینه ما يلى 
لباب وقد اضطبع لرداءه قبل ذلك فيطوف بالبیٹ سبعة أشواط ويجعل طوافه من وراء 
ا حطیم؛ ويرمل فى الأشواط الثلائة الأولى ويمشى فيما بقى على هیئته» ويستلم الحجر 
كلما مر به إن استطاع ويختم بالاستلام الطواف» ثم يأتى المقام فيصلى عنده ركعتين أو 
حيث ما تيسر من المسسجد» وهذا الطواف طواف القدوم وهو سنة وليس بواجب وليس 
على آهل مكة طواف القدوم؛ ثم يخرج إلى الصفا فیصعد عليه ويستقبل البيت ويكبر 
ويهلل ويصلى على النبى و ویدعسو الله تعالى لحاجته ثم بخطو نحو المروة ويمشى 
على هيئته فإذا بلغ إلى بطن الوادى مشى بين الميلين الأخضرين سعيا حتى يأتى الروة 
فيصعد عليها ويفعل كما فعل على الصفا وهذا شوط فيطوف سبعة أشواط”" يبتدىء 
بالصفا ویختم بالمروة» ثم يقيم بمكة محرمًا ويطوف بالبيت كلما بدا له" » وإذا كان قبل 
يوم التروية بيوم خطب الإمام خطبة يعلم الناس فيها الخروج إلى منى والصلاة بعرفات 
والوقوف والإفاضة؛ فإذا صلی الفجر يوم التروية بمكة خرج إلى منى فأقام بها حتى 
يصلى يوم عرفة» ثم يتوجه إلى عرفات فيقيم بها فإذا زالت الشمس من يوم عرفة صلى 
الإمام بالناس الظهر والعصرء ثم يبتدىء فيخطب خطبتین قبل الصلاة يعلم الناس فيهما 
)١(‏ قوله: «كبر وهلل ثلاگا» لحديث جابر رضى اللہ عنه: أن النبى يبل كان يكبر ثلانًا ويقول لا إله 
إلا الله وحده لا شريك له له الملك وله ا حمد وهو على كل شىء قدیرء ويدنو ويقول فى دعائه 
أعوذ برب البيت من الدين والفقر وضيق الصدر وعذاب القبرء وقال اللهم أنت السلام ومنك 
السلام. . .» الحدیث . 
[تحاف السادة المتقين: .)۳٦٣/٤(‏ 
)٢(‏ فإذا فرغ من السعى يدخل السجد ويصلى رکعتین؛ ثم يقيم حراما إلى يوم التروية ولا يحل له 
شىء من المحظورات ما دام بمكة يطوف بالبيت ما بدا له كل طواف سبعة أشواط. 
(۳) قوله: «كلما بدا له» أى ظهر له عزم الطواف وطواف التطوع للغرياء أفضل من صلاة التطوع لاته 
لا يمكنهم الطواف إلا فى يوم الحج فكان الاشتغال به أولى. 


٦۸‏ مختصر القدوری 


الصلاة والوقوف بعرفة والمزدلفة ورمى الجمرات والنحر وا حلق وطواف الزيارة» ويصلى 
بهم الظهر والعصر فى وقت الظهر بأذان وإقامتين» ومن صلی الظهر فى رحله وحده 
صلی کل واحدة منهما فى وقتها عند أبى حنيفة رحمه الله وقالا يجمع بينهما المتفرد» 
ثم يتوجه إلى الموقف فيقف بقرب الجبل وعرفات كلها موقف إلا بطن عرفة» وينبغى 
للامام أن يقف بعرفة على راحلته فيدعو ويعلم الناس المناسك» ويستحب أن يغتسل 
قبل الوقوف بعرفة ويجتهد فی الدعاء فإذا غربت الشمس آفاض الإمام والتاس معه على 
هئيتهم حتى يأتوا المزدلفة فينزلون بهاء والمستحب أن ينزلوا بقرب الجبل الذى عليه يقال 
له قزح؛ ويصلى الإمام بالناس المغرب والعشاء بآذان وإقامة ومن صلی المغرب فى 
الطريق لم يجز عند أبى حنيفة ومحمد رحمهما الّه» فإذا طلع الفجر صلی الإمام 
بالناس الفجر بغلس ثم وقف الإمام ووقف الناس معه فدعاء والزدلفة كلها موقف إلا 
بطن محسر؛ ثم أفاض الإمام والناس معه قبل طلوع الشمس حتى يأتوا منی» فيبتدىء 
بجمرة العقبة فيرميها('2 من بطن الوادى بسبع حصيات مثل حصاة الخذف ويكبر مع كل 
حصاة ولا يقف عندها ويقطع التلبية مع أول حصاة» ثم يذبح إن أحب ثم يحلق أو 
يقصر والحلق أفضل وقد حل له كل شىء إلا النساء» ثم يأتى مكة من يومه ذلك أو من 
الغد أو بعد الغد فيطوف بالبيت طواف الزيارة سبعة أشواطء فان سعی بين الصفا 
والروة عقيب طواف القدوم لم يرمل فى هذا الطواف ولا سعى عليه» وإن لم يكن قدم 
السعى رمل فى هذا الطواف ويسعى بعده على ما قدمناه وقد حل له النساء الطواف هو 
الفروض فى الحج ويكره تأخيره عن هذه فان آخره عنها لذمه دم عند أبى حنيفة رحمه 
الله ثم يذهب إلى منى فيقيم بها فإذا زالت الشمس من اليوم الثانى من أيام رمى الجمار 
الثلاث يبتدىء بالتى تلى المسجد فيرميها بسبع حصيات يكبر مع كل حصاة ثم يقف 
عندها فیدعو» ثم يرمى التى تليها بعد ذلك ويقف عندها ثم يرمى جمرة العقبة كذلك 
ولا يقف عندھاء فإذا كان من الغد رمى الجمار الثلاث بعد زوال الشمس كذلك» وإذا 
أراد أن يتعجل النفر نفر إلى مكة» وان أراد أن يقيم رمى الجمار الثلاث فى يوم الرابع 
بعد زوال الشمس فإن قدم الرمى فى هذا الوقت قبل الزوال بعد طلوع الفجر جار عند 


)١(‏ اعلم أن الرمی بسبعین حصاة» ففى اليوم الأول وهو يوم النحر سبع حصيات بعد طلوع الشمس 
عند جمرة العقبة» وفى اليوم الثانى أحد وعشرين بعد الزوال سبع عند الجمرة الأولى التى تلى 
مسجد اليف وسيع عند الجمرة الوسطیء وسبع عند جمرة العقبة» وكذلك فى اليوم الثالث 
والرابع بعد الزوال. 


٦۹ كتاب ا حج‎ _ ٥ 
أبى حنيفة رحمه الله ويكره أن یقدم الانسان ثقله إلى مكة ویقیم بهاء فإذا نفر إلى‎ 
مكة نزل بالمحصب ثم طاف بالبيت سبعة أشواط لا يرمل فيها وهذا طواف الصدر وهو‎ 
واجب إلا على أهل مكة حتى يعود إلى أهله؛ فإن لم يدخل الحرم مكة وتنوجه إلى‎ 
عرفات ووقف بها على ما قدمناه وقد سقط عنه طواف القدوم ولا شىء عليه لتركه؛‎ 
ومن أدرك الوقوف بعرقة ما بين زوال الشمس من يوم عرفة إلى طلوع الفجر يوم النحر‎ 
فقد أدرك ا حج؛ ومن وقف بعرفة وهو نائم أو مغمى عليه أو لم يعلم أنها عرفات‎ 
أجزأه ذلك الوقوف'ء والمرأة فى جميع ذلك كالرجل غير آنها لا تكشف رأسها‎ 
وتكشف وجهها ولا ترفع صوتها بالتلبیة ولا ترمل فى الطواف ولا تسعى بين الیلین‎ 
الأخضرين ولا تحلق ولكن تقصر.‎ 


KF‏ + د 


)١(‏ فالوقوف قد وجد لأن الوقوف قد یوجد بكون الشخص فيهء وقد وجد كونه فيه فيكون واقمًا 
ولا يمتنع ذلك بالإغماء والنوم» كصوم من نوى ثم نام كل يومه فصيامه صحيح . 


۷۰ مختصر القدورى 
باب القران 


القران أفضل عندنا من التمتع والإفرادء وصفة القران أن يهل بالعمرة والحج معا من 
الميقات ويقول عقيب الصلاة اللهم إنى أريد العمرة والحج فيسرهما لى وتقبلهما منى» 
فإذا دحل مكة ابتدأ بالطواف بالبيت سبعة آشواط يرمل فی الثلاثة الأولى منها ويمشى 
فيما بقى على هيئته ويسعى بعدها بين الصفا والروت وهذه أفعال العمرة» ثم يطوف 
بعد السعى طواف القدوم ويسعى بين الصفا والروة للحج كما بيناه فی حق المفردء فإذا 
رمى الجمرة يوم النحر ذبح شاة أو بقرة أو بلنة أو سبع بدنة أو سبع بقرة فهذادم 
القران» فإن لم يكن له ما يذبح صام ثلاثة أيام فى الحج آخرها يوم عصرفةء فإن فاته 
الصوم حتى يدخل يوم النحر لم يجزه إلا الدم» ثم يصوم سبعة أيام إذا رجع إلى أهله 
فإن صامها بمكة بعد فراغه من الحج جارء فإن لم يدخل القارن بمكة وتوجه إلى عرفات 
فقد صار قضاء العمرة بالوقوف وبطل عنه دم القسران وعليه دم لرفض العمرة وعليه 
فضاژها . 


# 4 * 


ه ‏ کتاب اليج ۷1 


باب التمتع 


الم( أفضل من الافراد عندناء والتمتع على وجهین متمتع یسوق الهدی() ومتمتع 
لا يسوق الهدى» وصفة التمتع أن يبتدىء من الیقات فيحرم بعمرة ویدخل مكة فيطوف 
لها ويسعى ويحلق أو يقصر وقد حل من عمرته ويقطع التلبية إذا ابتدا بالطواف ويقيم 
بمكة حلالة» فإذا كان يوم التروية أحرم بالحج من المسجد ارام وفعل ما يفعله الحاج 
المفرد وعليه دم التمۃ فإن لم يجد ما يذبح صام ثلاثة أيام فى الحج وسبعة إذا رجع إلى 
أهله» وان آراد المتمتع أن يسوق الهدى أحرم وساق هديه فإن كانت بدنة قلدها بمزادة أو 
نعل أو شعر البدنة عند آبی يوسف ومحمد رحمهما الله وهو إن شق سنامها من الجانب 
الأيمن» ولا يشعر عند أبى حنیفة رحمه اللہ فإذا دخل مكة طاف وسعى ولم يتحلل 
حتى يحرم بالحج يوم التروية فإن نوى الإحرام قبله جاز وعليه دم التمتع» فإذا حلق يوم 
لنحر فقد أحل من الإحرامين» وليس لأهل مكة تمتع ولا قران وإما لهم الإفراد 
خاصة» وإذا عاد الشمتع إلى بلده بعد فراغه من العمرة ولم يكن ساق الهدى بطل 
تمتعه» ومن أحرم بالعمرة قبل أشهر الحج فطاف لها آقل من آربعة أشواط ثم دخلت 
آشهر الحج فتمتع وأحرم بالحج كان متمتعًا فان طاف لعمرته قبل أشهر الحج أربعة 
أشواط فصاعدا ثم حج من عامه ذلك لم يكن متمتعًا٣ء‏ وأشهر ا حج شوال وذو القعدة 
وعشر من ذى الحجة فإن قدم الإحرام باحج عليها جار إحرامه وانعقد حجهء وإذا 
حاضت المرأة عند الإحرام اغتسلت وأحرمت وصنعنت كما يصنع ا حاج غير أنها لا 
تطوف بالبیت حتى تطهر* وإذا حاضت بعد الوقوف بعرفة وبعد طواف الزيارة 

انصرفت من مكة ولا شىء عليها لترك طواف الصدر. 

(۱) التمتع؛ هو المح بين المال اللج والعمرة فی آشهر ام کی سق ولعدة. 

(۲) الهدی: بسکون الدال جمع هدیة. وهی ما يهدى إلى الحرم من النعمء يقال أهديت له واهدیت 
[لیه» ویجوز بتشدید الياء فیکون جمع هدية» لقوله تعالی: #حتى يبلغ الهدی محله6 بالتخفیف 
والتشدید کذا فی الصحاح. 

() لأن المعتبر وجود الأفعال فى أشهر الحج حقيقة أو حكما بآن يوجد أكثر الأفعال فيهاء وهو لم 
يات بأكثر الأفعال فى أشهر الحج» فلم يكن متمتعًا إن حج من عامه. 

)٤(‏ لأن النبى عليه الصلاة والسلام آمر عائشة بالغسل حين حاضت» وأما عدم جواز طوافها بالبيت 
فلان الطواف بالبيت فى المسجد ولا يجوز دخول الحائض فى المسجدء فقد روى عن رسول الله = 


5 مختصر القدوری 


إذا تطيب المحرم فعليه الكفارة» فان طيب عضو كاملاً فعليه دم وان طيب أقل من 
عضو فعليه صدقةء فان لبس ثوبًا مخیطا أو غطى رأسه پوما كاملا فعليه دم وإن كان 
أقل من ذلك فعليه صدقة» وان حلق ربع رأسه فصاعلا فعليه دم وان حلق أقل من 
الربع فعليه صدقة وان حلق مواضع المحاجم فعليه دم عند أبى حنيفة رحمه الله وقال آبو 
يوسف ومحمد رحمهما الله عليه صدقة» وان قص أظافير يديه ورجليه فعليه دم ون 
قص يدا أو رجلا فعليه دم وان قص أقل من خمسة أظافير فعليه صدقة وان قص خمسة 
أظافير متفرقة من يديه ورجليه فعليه صدقة عند أبى حنيفة وأبى يوسف رحمهما الله 
وقال محمد رحمه الله عليه دم وإن تطيب أو حلق أو لبس المخيط من غير عذر فهو 
مخير إن شاء ذبح شاة وإن شاء تصدق على ستة مساکین بثلائة اصوع''' من الطعام وان 
شاء صام ثلاثة أيام» وان قبل أو لس بشهوة فعليه دم وان جامع فى أحد السبيلين 
قبل الوقوف بعرفة فسد حجه وعليه الهدى ويمضى فى ا حج كما يمضى من لم يفسد 
حجه وعليه القضاء ولیس عليه أن يفارق زوجته”" إذا حج بها فى القضاء» ومن جامع 
بعد الوقوف بعرفة لم يفسد حجه وعليه الهدى» ومن جامع بعد ا حلق فعليه شاة» ومن 
جامع فى العمرة قبل أن يطوف أربعة أشواط أفسدها ومضى فيها وقضيها وعليه شات 
وإن وطىء بعد ما طاف أربعة أشواط فعليه الهدى ولا تفسد عمرته ولا يلزمه قضاؤهاء 
ومن جامع ناسيًا کمن جامع عامد) فى الحكم ومن طاف طواف القدوم محدنًا فعليه 
صدقة وان كان جنبا فعليه شاة» وان طاف طواف الزيارة محدئًا فعليه شاة وان کان 

= 5: «تقضی الحائض المناسك كلها إلا الطواف» رواه الببخارى فى (الحيض باب «0۷) 


والعيدين باب ۷۲۰۶ والحج باب ۸۱۷۱ء ۹۸)) وابن ماجه فى (المناسك باب ۰۱۲ 675) واحمد 
فى «السند» .)۱۳۸/٦(‏ 

)١(‏ لقوله تعالى: «فمن کان منكم مريضًا أو به أذى من راسے ففدية من صيام أو صدقة أو نسك» 
[البقرة:117]» وكلمة «أو» للتخيير ثم الصوم يجز به فى ای موضع شاء. 

(0) لخد من دواعى الجماع فيحرم» وإذا حرم يجب عليه الدم بارتکابه ولا يفسد حجه لأنه نوى 
الجماع . 

(۴) أى ليس عليه آن یفارق امرأته فى القضاءء وقال مالك: إذا اخرجها من بيتها فعليهما یفترقانء 
وقال زفر: يفترقان إذا أخرجاء وقال الشافعى: يفترقان إذا أتيتها ای المكان الذى جامعها فيه . 


۷۳ کتاب ا حج‎ - ٥ 


جنا فعليه بدنة والأفضل أن يعيد الطواف ما دام بمكة ولا ذبح عليه؛ ومن طاف طواف 
الصدر محدئا فعليه صدقة وان طاف جنبًا. فعليه شاةء ومن ترك طواف الزيارة ثلاثة 
آشواط فما دونها فعليه شاة» وان. ترك أربعة أشواط ظل محرما بدا حتى يطوفهاء ومن 
ترك ثلاثة أشواط من طواف الصدر فعليه صدقتة. وان ترك طواف الصدر أو أربعة 
أشواط منه فعليه شاة» ومن ترك السعى بين الصفا والمروة فعليه شاة وحجه تام؛ ومن 
أفاض من عرفات قبل الإمام فعليه دم ومن ترك الوقوف بمزدلفة فعليه دم» ومن ترك 
رمى الجمار فى الأيام كلها فعليه دم وإن ترك رمى إحدى الجمار الثلاث فعليه صدقة 
وان ترك رمى جمرة العقبة فى يوم النحر فعليه دم» ومن أخر ا حلق حتى مضت أيام 
النحر فعليه دم عند أبى حنيفة رحمه الله وكذلك إن آخر طواف الزيارة عند أبى حنيفة 
رحمه الله» وإذا قتل الحرم صيدا أو دل عليه من قتله فعليه الجزاء"“ يستوى فى ذلك 
العامد والناسى والبتدیء والعائدء والجزاء عند أبى حنيفة وأبى يوسف رحمهما الله أن 
يقوم الصيد فى المكان الذى قتله فيه أو فى أقرب المواضع منه إن كان فى برية يقومه ذوا 
عدل ثم هو مخير فى الجزاء إن شاء ابتاع بها هديا فذبحه إن بلغت قيمته هديا وان لم 
تبلغ اشترى بها طعامًا فتصدق به على كل مسكين نصف صاع من بر أو صاع من تر أو 
صاع من شعیر» وان شاء صام عن كل نصف صاع من بر يوما وعن کل صاع من شعير 
يومًا فان فضل من الطعام أقل من نصف صاع وهو مخير إن شاء تصدق به وان شاء 
صام عنه یوم كاملاً» وقال محمد رحمه الله يجب فى الجزاء النظير فيما له نظير ففى 
الظبى شاة وفى الضبع شاة وفی.الیربوع جفرة وفى النعامة بدنة» ومن جرح صيدا أو 
نتف شعره أو قطع عضو منه ضمن ما نقص من قيمته» وإذا نتف ريش طائر أو قطع 
قوائم صيد فخرج به من حيز الامتناع فعليه قيمة كاملة» ومن کسر بیض صيد فعليه 
قيمته فان خرج من البيضة فرخ ميت فغلیه قيمته حيًا”"©: وليس فى قتل الغراب والحداءة 
والذئب وا حیة والعقرب والفار والكلب العقور جزاء» وليس فى قتل البعوض 
والبراغيث والقراد شىء» ومن قتل قلة تصدق جا شاء وتمرة خير من جرادة"" » ومن قتل 
ما لا يؤكل لحمه من الصيد كالسباع ونحوها فعليه الجزاء ولا یتجاوز بقيمتها شاة» وإن 


(۱) آما وجوبه فلقوله تعالى: ومن قتله منكم متعمدا فجزاء مثل ما قتل من النعم» [المائدة: ۹۵]. 

(۲) لأنه من الجائز أنه كان حیّا فمات بفعله فيضمن احتياطًا. 

(۳) روى عن أهل حمص أنهم أضابوا جرادًا کٹیر فى إحرامهم يصدقون بکل جراد درهم» فقال 
عمر بن الطاب رضى الله عنه أرى دراهمكم كثيرة يا أهل حمصء ثمرة خير من جراده. 


صال السبع على محرم فقتله فلا شىء عليه» وإن اضطر الحرم إلى أكل لحم الصيد 
فقتله فعليه الجزاء» ولا باس بان يذبح الحرم الشاة والبقر والبعير والدجاج وان قتل 
حمامًا مسرولا أو ظييًا مستانسًا فعليه الجزاء» وان ذبح المحرم صیدا فذبيحته ميتة لا يحل 
آکلھا'٣‏ ولا باس بان يأكل المحرم لحم صيد اصطادہ حلال وذبحه ولم يدله الحرم عليه 
ولا أمره يصيده» وفی صيد الحرم إذا ذبحے فعليه ال حزاء وإن قطع حشيش ا حرم أو 
شجره الذى ليس بمملوك” ولا هو مما یبته الناس فعليه قيمته» وکل شىء يفعله القارن 
ما ذكرنا إن كان فيه على المفرد دما فعليه دمان دم لحجته ودم لعمرته» إلا أن یتجاوز 
الميقات من غير إحرام ثم يحرم بالعمرة والحج فيلزمه دم واحد منهما الجزاء كاملا وإذا 
اشترك محرمان فى قتل صيد الحرم فعليهما جزاء واحد» وإذا باع المحرم صيدا أو ابتاعه 


فالبيع باطل . 


٭ جد بر 


. لان الزكاة فعل مشروعء وهذا فعل حرام فلا يكون زكاة» كذبيحة المجوسى‎ )١( 

(0) أى لیس کل واحد منهما بمملوك يعنى من ا ححشیش والشجرء والواو فى «ولا هو» للحال أى 
فالحال أن المقطوع ما لا ينبته الناس فعليه قیمته والضمير فى قيمته راجع إلى هذا أى قيمة 
القطوع . «غاية البيان». 


۵ کتاب ا حج ۷ 


باب الإحصار 


إن آحصر الحرم بعدو() أو آصابه مرض يمنعه من الضی جاز له التحلل وقیل له 
ابعث شاة تذبح فى الحرم وواعد من یحملها يومًا بعينه پذبحها فيه ثم تحلل» وان کان 
قارا بعث بدمین» ولا يجوز ذبح دم الاحصار الا فى ا حرم؛ ویجور ذبحه قبل یوم 
النحر عند آبی حنیفة رجمه الله وقالا لا یجوز الذبح للمحصر با حج إلا فى یوم النحر 
ویجوز للمحصر بالعمرة أن يذبح متی شام والحصر بالحج إذا تحلل فعلیه حجة وعمرة 
وعلی المحصر بالعمرة القضاء على القارن حجة وعمرتان؛ وإذا بعث الحصر هدیا 
وواعدهم أن یذبحوہ فى يوم معين ثم زال الإحصار فإن قدر على إدراك احج دون 
الهدى جاز له التحلل استحسانًا ومن أحصر بمكة وهو ممنوع على الحج والوقوف 
والطواف كان محصر أو إن قدر على إدراك أحدهما فلیس بمحصر. 


HF ¥ با‎ 


)۱"( مشرگا كان أو کافراء وكذلك إذا حرمت الراة مع محرمها ثم مات الحرم أو أحرم بغير محرم 
يصير محصرق وكذلك إذا أحرم الرجل فسرقت نفقته أو هلكت راحلته أو لا یقدر أن يمشى مع 
القافلة صار محصرا. 


۷۱ مختصر القدوری 


.باب الفوات 


ومن أحرم بالحج ففاته الوقوف بعرفة حتى طلع الفجر من يوم النحر فقد فاته الحج 
وعليه أن يطوف ويسعى ويتحلل ويقضى الحج من قابل ولا دم عليه والعمرة لا تفوت 
وهى جائزة فى جميع السنة إلا خمسة أيام يكره فعلها فيها يوم عرفة ویوم النحر وأيام 
التشريق والعمرة سنة وهی الإحرام والطؤاف والسعی. 


بد بد بد 


باب الهدى 


الهدى أدناه شاة وهو من ثلاثة أنواع من الإبل والبقر والغنم يجزىء فى ذلك كله 
العنى 20 فصاعدً إلا من الضأن فإن منه یجزیءء ولا يجوز فى الهدى مقطوع الاذن ولا 
أکثر م( ولا مقطوع الذنب ولا.مقطوع اليد ؤلا'الرجل ولا ذاهبة ولا العجفاء ولا 
العرجاء التى لا تمشى”" إلى المنسك والشاة جائزة فى کل شىء إلا فى موضعسين من 

طاف طواف الزيارة جنبًا ومن جامع بعد الوقوف بعرفة فإنه لا يجور فيهما إلا بدنة» 

والبدنة والبقرة یجزیء كل واحد منهماعن سبعة أنفس إذا كان كل واخد ممن:الشركاء 

يريد القربة فإذا أراد أحدهم بنصيبه.اللحم لم يجز للباقين عن القربة ويجوز الاکل٩)‏ من 
هدى التطوع والمتعة والقزان ولا يجوز الأكل من ببقية الهدايا ولا يجوز ذبح هدى التطوع 

)١(‏ الثنى من الابل الداخل فی السادسة» ومن البقر الداخل فى الشالشة» ومن الغنم الداخل فى 
الثانية . 

(۲) وفى حد الأكثر عند أبى حنيفة رحمه الله ثلاث روايات» فى رواية: الربع» وفى رواية: الثلث» 
وفى رواية: أكثرء وعندهما الأكثر هو الزائد على نصف. 

(9) قوله: 9لا تمشى إلى اللسك» لأنه عليه الصلاة والسلام قال حين سٹل عن تضحية العرجاء 
قال: «إذا بلغت المنسك جازت) رواه الترمذى.فى (لاضاچی باب ۹)). ورواه احمد.فی 
(السند»: (۹۱/۱ء ۰۱۲۵ ۱۵۲). 

(4) یعنی يجوز أن يأكل الهدی من هدی التطوع؛ لانه دم نسك فییجور الاکل منهاء وقد صح آن 
النبى عليه الصلاة والسلام أكل من لحم هدیه. 


۷۷ ۔ کتاب ا ميج‎ ٥ 


والمتعة والقران إلا فى یوم النحر ویجوز ذبح بقية الهدایا فی أى وقت شاء ولا يجوز 
ذبح الهدایا إلا فى الحرم ویجوز أن یتصدق بها على مساكين الحرم وغيرهم» والافضل 
فى البدن النحر وفی البقر والغنم الذبح» والاولی أن یتولی الانسان ذبحها بنفسه إذا كان 
يحسن ذلك» ویتصدق بجلالها وخطامها ولا یعطی أجرة ال جمزار منهاء ومن ساق بدنة 
فاضطر إلى رکوبها وان استغنی عن ذلك لم یرکبها ون کان لها لبن لم یحلبها ولکن 
ينضح ضرعها با ماء البارد حتی ینقطع اللبن» ومن ساق هدیا فعطبت فان كان تطوعا 
فلیس عليه غيره وإن كان عن واجب فعلیه أن يقيم غیره مقامه. وان آصابه عيب کبیر 
آقام غیره مقامه وصنع بالعیب ما شای وإذا عطبت البدنة فی الطریق فان كانت تطوعا 
نحرها وصبغ نعلها بدمها وضرب بها صفحتها ولم يأكل منها هو ولا ضیرہ من 
الأغنياء» وان كانت واجبة آقام غیرها مقامها وصنع بها ما شاء ویقلد الهدی التطوع 
والتعة والقران ولا بقلد دم الاحصار ولا دم ا جنایات . 


FH «¥ 


۷۸ مختصر القدوری 


البیع ۲۲ ينعقد بالایجاب والقبول إذا کانا بلفظ الاضی فإذا أوجب أحد المتعاقدين 
البيع فالآخر بالخيار إن شاء قبل فى المجلس وان شاء رده وأيهما قام من الجلس قبل 
القبول بطل الإيجاب» وإذا حصل الإيجاب والقبول لزم البيع ولا خيار لواحد منهما إلا 
من عيب أو عدم رؤیة؛ والاعواض ا شار إليها لا يحتاج إلى معرفة مقدارها فى جواز 
البيع» والأثمان المطلقة لا تصح إلا أن تكون معروفة القدر والصفة ويجوز البيع بثمن 
حال ومؤجل إذا كان الاجل معلومًا ومن أطلق الثمن فى البيع كان على غالب نقد البلد 
فإن كانت النقود مختلفة فالبیع فاسد إلا أن يبين أحدهماء ويجوز بيع الطعام والحبوب 
مكايلة ومجازفة وبإناء بعينه لا يعرف مقداره وبوزن حجر بعينه لا يعرف مقداره» ومن 
باع صبرة طعام كل قفيز بدرهم جاز البيع فى قفيز واحد عند أبى حنيفة رحمه الله 
وبطل فى الباقى إلا أن يسمى جملة قفزانهاء ومن باع قطيع غنم كل شاة بدرهم فالبيع 
فاسد فى جميعهاء وكذلك من باع ثویا مذارعة كل ذراع بدرهم ولم يسم جملة 
الذرعان» ومن ابتاع صبرة طعام على أنها مائة قفيز بمائة درهم فوجدها أقل كان المشترى 
بالخيار إن شاء أخذ الوجود بحصته من الثمن وان شاء فسخ البیع» وان وجدها آکثر 
فالزيادة للبائع» ومن اشترى ثوبا على أنه عشرة أذرع بعشرة دراهم أو أرضًا على أنها 
مائة ذراع بمائة درهم فوجدها أقل فالشتری بالخيار إن شاء أخذها بجمیع الثمن ون شاء 
تركها ولا خیار للبائع» وإن قال بعتكها على أنها مائة ذراع بمائة درهم كل ذراع بدرهم 
فوجدها ناقصة فهو بالخيار إن شاء أخذها بحصتها من الشمن وإن شاء تركها وإن وجد 
00 الع لاه یع مسحي رقن المعروف» وبيع فاسد لدخول الجهالة والشرط» وبيع باطل 

لدخول ارام فيهء وجهالة البيع تمنع صحة البيع فالصحيح يملك بنفس العقدء والفاسد يملك 

بالقبض» والباطل لا يملك بحال لوجود دلیل الاغراض. 
() وکل لفظ يدل على معناهماء كقولك أعطيتك بكذا أو خذه بكذا أو أملك بكذاء فقال احذت أو 


قبلت ورضيت أو أمضيت» لانه يدل على معنی القبول والرضیء والعبرة للمعانی» وكذلك لو 
قال المشترى اشتريت بكذا فقال البائع رضيت أو أمضيت أو اجزت٠‏ لا ذكرنا. 


۷۹ كاب البیوع‎ ٦ 


زائد کان المشترى با حیار إن شاء أخذ الجميع کل ذراع بدرهم وان شاء فسخ البیم(ا؟ 
ومن باع دار دخل بناژها فی البيع وان لم يسمه؛ ومن باع أرضًا دحل ما فيها من 
النخل” والشجر فى البيع وان لم يسمه ولا يدخل الزرع فى بیع الارض إلا بالتسمية» 
ومن باع نخلاً أو شجرا فيه ثمر فثمرته للبائع إلا أن يشترطها البتاع ويقال للبائع اقطعها 
وسلم المبيع» ومن باع ثمرة لم يبد صلاحها أو قد بدا جار البيع ووجب على المشترى 
قطعها فى الحال فإن شرط تركها على النخل فسد البیع؛ ولا يجوز أن یسیع ثمرة 
ویستثنی منها أرطال معلومةء ويجوز بیع الحنطة فى سنبلها والباقلاء فى قشرهاء ومن 
باع دار؟ دخل فى البيع مفاتيح إغلاقهاء وأجرة الكيال وناقد الثمن على البائع وأجرة 
وزان الثمن على المشترى» ومن باع سلعة بثمن قيل للمشترى ادفع الثمن آولاً فإذا دفع 
الثمن قيل للبائع سلم المبيع ومن باع سلعة بسلعة أو ثمنًا بشمن قيل لهما سلما معا. 


با ¥ ¥ 


(۱) لأنه سمى لكل ذراع ثمتًا فيقدر الذراعان فيثبت الخيار إن شاء أخذ کل ذراع بدرهم ون شاء 
تركه لأنه وجد ذراع لم يرد عليه العقد. 

(۲) ونما أفرد بذكر النخل وان كان اسم الشجرة متبيئًاء لان عند مالك والشافعى رحمهما الله أن 
النخل إذا أثمرت فثمرتها للبائع . 


۸۰ مختصر القدوری 


باب خیار الشرط 


خیار الشرط جائز فى البیع للبائع والشتری ولهما الخيار ثلاثة أيام فما دونهما ولا 
يجوز آکثر من ذلك عند آبی حنيفة رحمه الله وقال آبو یوسف ومحمد رحمهما الله 
يجوز إذا سمی مدة معلومة» وخیار البائع يمنع خروج البیم من ملكه» فان قبضه 
الشتری فهلك فى يده ضمنه بالقيمة وخیار الشتری لا يمنع خروج البیع من ملك البائم 
إلا أن الشتری لا یملکه عند أبى حنيفة» وقالا رحمهما الله پملکه فان هلك فى يده 
هلك بالشمن وکذلك إن دخله عيب» ومن شرط الخيار فله أن يفسخ فی مدة ا حیار وله 
أن یجیزہ فان آجازه بغير حضرة صاحبه() جاز وان فسخ لم يجز الا أن یکون الآخر 
حاضراء وإذا مات من له ا حیار بطل خیاره ولم یتقل إلى ورشه ومن باع عبدا على 
أنه خباز أو کاتب فکان بخلاف ذلك فالشتری با لحیار إن شاء آخذه بجمیع الثمن وان 
شام شک 


سب بت 


)١(‏ فى مدة بالقول أو بالفعل» كتصرف البائع فى الثمن والشتری فی البيعء بصرف الهلاك من 
الوطئ وغیرہ الا الاستخدام» فإنه لا يدل على الإجارة لأنه للامتحانء ولو استخدم مرة أخرى 
فى ذلك النوع يدل على رضاءء كذا فی النهاية . 


۸۱ اپ ایوع‎ ٦ 


باب خیار الرؤية 


ومن اشترى شيئًا لم يراه فالبيع جائز وله الخيار إذا رأه إن شاء اذہ وان شاء ترکە؛ 
ومن باع ما لم یرہ فلا خيار لەء وان نظر إلى وجه الصبرة أو إلى ظاهر الثوب مطویا أو 
إلى وجه الجارية أو إلى وجه الدابة وكفلها فلا خيار له» وان رأى صحن الدار فلا خيار 
له وإن لم يشاهد بيوتهاء وبيع الأعمى وشراؤہ جائز وله الخيار إذا اشترى ويسقط خياره 
بان یجس البیم إذا كان يعرف بالجس أو يشمه إذا كان يعرف بالشم أو يذوقه إذا كان 
يعرف بالذوق ولا يسقط خياره فى العقار حتی يوصف له» ومن باع ملك غيره بغير 
أمره فالمالك بالخيار إن شاء أجاز البيع وان شاء فسخ» وله الإجازة إن كان المعقود عليه 
باق والمتعاقدان بحالهماء ومن رأى أحد الثوبين فاشتراهما ثم رأى الآخر جاز له أن 
يردهماء ومن مات وله خيار الرژية بطل خياره ومن رأی شيئًا ثم اشتراه بعد مدة فان 
كان على الصفة التی رآه فلا خیار له وان وجده متغیر] فله الخيار. 


و د 


إذا اطلع الشتری على عيب فی البیع فهو بالخيار إن شاء آخذه بجميع الثمن ون شاء 
رده» ولیس له آن پمسکه ويأخذ النقصان وكل ما أوجب نقصان الثمن فى عادة التجار 
فهو عيب والإباق والبول فى الفراش") والسرقة عيب فى الصغير ما لم يبلغ فإذا بلغ 


)١(‏ وا حیار فى البيع والشراء جائز لقوله گل : «البائعان بالخيار فان صدقا وبینا بورك لهما فی ببعهما 
وان كتما وكذيا محقت بركة بيعهما». 
رواه البخاری فی: ۳6 - کتاب الییوع ۲ باب كم يجوز الخیارء رقم .)٦١١١(‏ 
ورواه مسلم فی ۱ - كتاب البيوع » باب: (۷١)ء‏ رقم : (۶۳). 
ورواه آبو داود فی : کتاب البیوع» ۵٩۲‏ ۔ باب فى خیار التبایعین» رقم (۵۷ع۳). 
ورواه الترمذی فی ۱۲- کتاب البیوعء ۲۷ - باب ما جاء فى البیعین بالخيار ما لم یتفرقا» رقم: 
(۱۲6۵). وقال احدیث حسن صحیح). 
ورواه النسائی فى: البيوع» باب (٤ء‏ ۸ء .)٠١ ۰٩‏ = 


ختصر القد 
۸۲ وجوم ورس کی 


۸١‏ رز _ مم سس سس 
فليس ذلك بعيب حتى يعاوده بعد البلوغ» والنجر والدفر عيب فى ا جحاریة ولیس بعيب 
فى الغلام إلا أن يكون من داء فيصير كالمرض والزنا وولد الزنا عيب فى الجارية دون 
الغلام وإذا حدث عند المشترى عيب ثم اطلع على عيب كان عند البائع فله أن يرجع 
بنقصان العيب ولا يرد المبيع إلا أن يرضى البائع أن يأخذه بعينه» ون قطع المشترى 
الثوب وخاطه أو صبغه أو لت السويق بسمن ثم اطلع على عيب رجع بنقصانه۲ ولیس 
للبائع أن يأخذه بعينه» ومن اشتری عبدا فأعتقه أو مات ثم اطلع على عيب رجع 
بنقصانه » فان قتل الشتری العبد أو كان طعامًا فاکله ثم اطلع على عيبه لم يرجع عليه 
بشىء فى قول أبى حنيفة رضى الله عنه وقالا برجم بنقصان العيب» ومن باع عبذ) 
فباعه المشترى ثم رد عليه بعيب فان قبله بقضاء القاضى فليس له أن يرده على بائعه 
الأول» ومن اشترى عبد) وشرط البائع البراءة من كل عيب فليس له أن يرده بعيب وان 
لم يسم جملة العيوب ولم يعدها. 


# ا ا 


= ورواه ابن ماجه فى: ۱۲ - كتاب التجارات» ١7‏ باب البيعان بالخيار ما لم يتفرقاء رقم: 
(۲۸۱۳). 
ورواه آحمد (۹/۲ء ۰۷۳ ۰1۰۲/۳ ۰1۰۳ 41۳۶ 

() صورته رجل اشتری عبده الصغير وهو يبول فی الفراش فسکن بوله قبل القبض» ثم قبضه 
الشتری ولم يبل حتی بلغء ثم بال أو يلغ عند بائعهء ثم سکن بوله ثم يال عند الشتری بعد 
قبضه ففی هذه الوجوه الثلائة لا یکون عيبا ولا یرد لأنه لم يعاوده عند بائعه بعد البلوغ وقد 
بال عند الشتری بعد البلوغ فليس بعيب» وأما إذا بلغ عند البائع ثم بال ثم قبض الشتری وبال 
أيضا وهذا عيبء يرد لانه عاوده بعد البلوغء والاباق والسرقة على هذا ا حکم. 


٦۔‏ کتاب البیوع ۸۳ 


إذا كان حد العوضين أو كلاهما محرمًا فالبيع فاسد كالبيع باليتة أو بالدم أو با حمر 
أو بالختزيرء وكذلك إذا کان المبيع غير ملوك کا حر وبيع آم الولد والمدبر والکاتب 
فاسد» ولا يجوز بيع السمك فى الماء قبل أن يصطاده ولا بيع الطير فى الهواء ولا يجور 
بيع ا حمل ولا التتاج؛ ولا يجوز بيع اللبن فى الضرع والصوف على ظهر الغنمء ولا 
يجوز بيع ذراع من ثوب وجذع فى سقف وضربة القانص ولا بيع الزابنة''' وهو بيع 
التمر على النخل بتمر مجذوذ مثل کیلە''' خرصاء ولا يجوز بیع ثوب من ثوبين ومن 
باع عبد على أن يعتقه المشترى أو يدبره”" أو يكاتبه أو باع أمة على أن يستولدها فالبيع 
فاسد» وكذلك لو باع عبد) على أن يستخدمه البائع شھرا ودارا على أن يسكنها مدة 
معلومة أو على أن يقرضه المشترى درهمًا أو على أن يهدى له هدیت ومن باع عيئًا على 
أن لا يسلمها إلى رأس الشهر فالبيع فاسد ومن باع جارية أو دابة إلا حملها فسد البیع 
ومن اشترى ثوبًا على أن يقطعه البائع ويخيطه قميصا أو قباء أو نعلاً على أن يحذوها 
أو يشتركها فالبيع فاسد» والبيع إلى النيروز والمهرجان وصوم النصارى وفطر اليهود إذا 


)١(‏ وبيع الزابنة لا يجور لا روى عن ابن عمر رضى الله عنهما: «نهى رسول اللہ ی عن المزابنة أن 
يبيع الرجل ثمر حائطه إن كان نخلاً بثمر كيلأ» وإذا كان كرما أن يبيعه بذبیب کیل وان كان 
ذرعا أن يبيعه بطعام كيلاً نهی عن ذلك کله». 
رواه مسلم فى: ۱ - کتاب البيوع» رقم: .)٠١5(‏ 
ورواه الترمذی فى: ١7‏ كتاب البيوع» ١54‏ باب ما جاء فى النهى عن المحاقلة والزابنة رقم: 
(۱۳۲۶) وقال «حديث حسن صحیح). 
رواء النسائی فی : ۳۵ - کتاب الإيمان» 4۵ ۔ باب ذکر الاحادیث الختلفة فى اللهی عن کراء 
الأرض بالثلث والربع . 
ورواه اين ماجه فی ۱۲- کتاب التجارات» 54 - باب الزابنة والمحاقلة» رقم: (۲۲۱۵). 

(۲) قوله: «مثل كيله» حال من التمر على النخل» «وخرصا» تمييز عن الثل أى ما یکون التمر على 
حال النخل مثال بطریق الخرص لكيل التمر المجذوذء فهذا البیع من البیوع الفاسدة لشبهه بالربا. 
«صدر الشریعة؟ . 

(۳) التدبیر : تعلیق عتق الملوك على موت مالكهء بأن یقول السید لعبده آنت حر بعد موتى» فذا 
مات السید عتق العبد. 


7 مختصر القدوری 


لم يعرف المتسبايعان ذلك فالبيع فاسدء ولا يجوز البيع إلى الحصاد والدياس والقطاف 
وقدوم الحاج فإن تراضيا بإسقاط الاجل قبل أن يأخذ الناس فى الحصاد والدياس وقبل 
قدوم احاج جار البيع» وإذا قبض المشترى المبيع فى البيع الفاسد بأمر البائع وفى العقد 
عوضان كل واحد منهما مال ملك المبيع فان هلك فى يده لزمته قیمته» ولكل واحد من 
المتعاقدين فسخه فإن باعه المشترى نفد بيعه ومن جمع بين حر وعبد أو شاة ذكية وميتة 
بطل البيع فيهماء وإن جمع بين عبد ومدبر وبين عبده وعبد غيره صح العقد فى العبد 
بحصته من الثمن» ونهى رسول الله گلا عن النجش وعن السوم على سوم غیره» وعن 
تلقى الجلب وبيع الحاضر للبادی۱) والبيع عند أذان الجمعة» وكل ذلك يكره ولا يفسد 
به العقد» ومن ملك مملوكين صغيرين أحدهما ذو رحم محرم من الآخر لم يفرق 
بينهماء وكذلك إن كان أحدهما کبیر والآخر صغیر] فان فرق بينهما كره له ذلك وجاز 
البیع وان کانا كبيرين فلا بأس بالتفريق بينهما. 


3 + بد 


)١(‏ ويؤيد ذلك قول رسول الله ی الا يبيع حاضر لباد دعوا الناس يرزق الله بعضهم من بعض». 
نصب الراية: .)۲٢/٤(‏ 


Ao کتاب البیوع‎ ٦ 


باب الإقالة 


الإقالة جائزة فى البيع بمثل الشمن الأول فان شرط أقل أو أكشر منه فالشرط باطل 
ويرد بمثل الثمن الأول وهی فسخ فى حق المتعاقدين بیع جديد”" فی حق غيرهما فی 
قول أبى حنیفة رحمه اللہ وهلاك الشمن لا يمنع صحة الإقالة وهلاك البیع يمنع منها 
فان هلك بعض ا بیع جازت الإقالة فی باق" . 


۷ بت 


(۱) الإقالة: فی اللغة الرفع» وفى الشريعة رفع:العقدء وقيل أنه مشتق من القول والهمزة للإزالة» 
يقال آقال أى آرال القول السابق. 

(۲) وفائدة كونها بيعًا جدیذا فی حق غيرهما يظهر فى مواضع» أحدها أن البيع لو كان عقارا ما 
يجب فيه الشفعة فسلم الشفيع الشفعة فى أصل البيع ثم تقابلا البيع وعاد المبيع إلى ملك البائع 
فطلب الشنفيع الشفعة كان له ذلك . «الكفاية». 

(۳) تستحب الإقالة عند طلب أحد التبایعین لها لقوله َيل «من أقال مسلما بيعته أقال الله عثرته». 
تصب الراية: (۳۰/۶). 


۸ مختصر القدوری 


باب الرابحة والتولية 


الرابحة نقل ما ملکه بالعقد الأول بالثمن الأول مع ريادة ربح» والتولية ما ملکه 
بالعقد الأول بالشمن الأول من غير زيادة ربح» ولا تصح الرابحة والتولية حتی یکون 
العوض مما له مثل» ویجوز أن يضيف إلى رأس الال أجرة القصار والصباغ والطراز 
والفتل وأجرة حمل الطعام؛ ويقول قام على بكذا ولا يقول اشتریته بكذاء فإن اطلع 
الشتری على خيانة فى المرابحة فهو بالخيار عند أبى حنيفة رحمه الله إن شاء آخذه 
بجمیع الثمن وان شاء فسخ ورده» وان اطلع على خيانة فى التولية أسقطها من الثمن» 
وقال أبو يوسف رحمه الله يحط فيهماء وقال محمد رحمے الله لا يحط فيهماء ومن 
اشترى شیثا مما ينقل ويجول لم يجز بيعه حتى یقبضه» ويجوز بيع العقار قبل القبض 
عند أبى حنيفة وأبى يوسف رحمهما الله وقال محمد رحمه الله لا يجوزء ومن 
اشترى مكيلا مكايلة أو موزوثًا موازنة فاكتاله أو اتزنه ثم باعه مكايلة أو موارنة لم يجز 
للمشترى منه أن بیع( ولا يأكله حتى يعيد الكيل والوزن» والتصرف فى الشمن قبل 
القبض جائز ويجور للمشترى أن يزيد البائع فى الثمن ويجوز للبائع أن يزيد فى المبيع 
ويجوز أن يحط من الشمن؛ ويتعلق الاستحقاق بجميع ذلك» ومن باع بشمن حال ثم 
أجله أجلاً معلومًا صار مؤجلاً» وکل دين حال إذا أجله صاحبه صار مؤجلاً إلا القرض 
فان تأجيله”" لا يصح. 


HN ٭‎ 


)١(‏ لان النبى ی نهی عن بیع الطعام حتی یجری فيه صاعان صاع البائع وصاع الشتری» بخلاف 
ما ذا اشتری مكايلة وباعه مجارفة حيث یجوز للمشتری» رالثانی أن تصرف فيه قبل الکیل 
لنفسهء لان الزيادة ولا اعتبار بكيل البائع قبل البيع» وان کان يحضره الشتری لانه لیس صاع 
البائع وللمشترى وهو الشرط. 

(٢‏ وكل دين حال إذا أجله صاحبه صار مؤجلا. 


۸۷ کتاب البیوع‎ 5٦ 


باب الربا 0( 


الربا محرم فى کل مكيل أو موزون بيع بجنسه متفافضلاً» فالعلة فيه الكيل مع 
الجنس أو الوزن مع الجنس فإذا بيع المكيل أو الوزون بجنسه مثلاً بمثل جاز البيع» وان 
تفاضلا لم يجز ولا يجوز بيع ابید بالردىء ما فيه الربا إلا مثلاً بمثل فإذا عدم الوصفان 
الجنس والعنی المضمون إليه حل التفاضل والنساء» وإذا وجدا حرم التفاضل والنساء وإذا 
وجد أحدهما وعدم الآخر حل التفاضل وحرم النسای وكل شىء نص رسول الله كَل 
على تحريم التفاضل فيه كيلاً فهو مكيل ابد وان ترك الناس الكيل فيه مثل الحنطة 
والشعیر والتمر والملح» وکلما نص على تحريم التفاضل فيه ورتًا فهو مورون آبد) وان 
ترك الناس فيه الوزن مثل الذهب والفضة؛ وما لم ينص عليه فهو محمول على عادة 
الناس» وعقد الصرف ما وقع على جنس الائمان يعتبر فيه قبض عوضيه فى المجلس 
وما سواه ما فيه الربا يعتبر فيه التعيين ولا يعتبر فيه التقابض ولا یجوز بيع الحنطة 
بالدقيق ولا بالسويق وكذلك الدقيق بالسويق» ويجوز بيع اللحم بالحيوان عند أبى حنيفة 
وأبى يوسف رحمهما اللہ وقال محمد رحمه الله لايجوز إلا أن يكون اللحم أكثر ما 
فيه الحيوان فيكون اللحم بمثل والزيادة بالسقطء ویجوز بیع الرطب بالتمر مثلاً مثل 
والعنب بالزبيب ولايجوز بيع الزيتون بالزيت والسمسم بالشيرج حتى يكون الزيت 
والشيرج أكثر مما فى الزيتون والسمسم فيكون الدهن بمثله والزيادة بالشیرج» ويجوز بيع 
اللحمان المختلفة بعضها ببعض متفاضلاً وكذلك آلبان البقر والغنم وخل الاقل بخل 
العنب؛ ويجور بيع الخبز بالحنطة” والدقيق متفاضلاً ولا ربا بين المولى وعبده ولا بين 
السلم وا حربی فى دار الحرب . 


۷ ۷ بث 


(۱) الربا: فى اللغة عبارة عن فضل وزيادة» قال اللہ تعالی: فلا يربوا عند الله 4 [الروم:۳۹] ای 
فلا یفضل. وفی الشرع عبارة عن فضل مال لا يقال بل عوض فی معاوضة مال بمال. 

(۲) قوله: «ويجوز بیع ا حبز باحنطةه لان الخبز صار عدديًا أو موزوّا فخرج من أن یکون مكيلاً من 
كل وجه والحئطة مكيلة» وعن أبى حنيفة لا خير فيه» والفتوی على الجواز وهو قولهما؛ وهذا 
إذا كانا نقدین» فان كانت الحنطة نسية جار أيضاء وان كان الخبز نسية تجور عند أبى يوسف. 


باب السّلم 


السلا جائز فى المكيلات والموزونات والمعدودات التى لا تتفاوت کا لجوز والبیض 
وفى المزروعات» لا يجوز السلم فى ا حیوان"' ولا فى أطرافه ولا فى جلوده عددًا ولا 
فى الحطب حزما ولا فى الرطبة جرزاء ولا يجوز السلم حتى يكون المسلم فيه موجودا 
من حين العقد إلى حين المحل» ولا يصح السلم لا مؤجلاً ولا يصح إلا باجل معلوم 
ولا يصح السلم بمكيال رجل بعينه ولا بذراع رجل بعينه ولا فى طعام قرية بعينها أو 
ثمرة نخلة بعينهاء ولا يصح السلم عند أبى حنيفة إلا بسبع شرائط تذكر فى العقد 
جنس معلوم ونوع معلوم وصفة معلومة ومقدار معلوم وأجل معلوم ومعرفة مقدار رأس 
المال إذا كان ما يتعلق العقد على مقدار كالمكيل والموزون والمعدودء وتسمية المكان الذى 
يوفيه فيه إذا كان له حمل ومؤنة وقال أبو يوسف ومحمد رحمهما الله لا يحتاج إلى 
تسمية رأس امال إذا كان معيئًا ولا إلى مكان التسليم ويسلمه فى موضع العقدء ولا 
يصح السلم حتى يقبض رأس الال قبل أن يفارقه ولا يجور التصرف فى رأس الال ولا 
فى الستلم فيه قبل قبضهء ولا يجوز الشركة" ولا التولية فى المسّلم فيه قبل القبض 


)١(‏ السلم: هو بیع شىء موصوف فی الذمة بثمن معجل» والفقهاء تسمیه: بیع المحاويج» لأنه بيع 
غائب تدعو إليه الضرورة عند کل واحد من التبایصین. فان صاحب الال محتاج إلى أن یشتری 
السلعة» وصاحب السلعة محتاج إلى ثمنها قبل حصولها عنده لیتفقها على نفسه وعلی زرعه 
حتی ینضج» فهو من الصالح ا حاجیة . 
ویسمی الشتری: السلم أو رب السلم. 
ویسمی البائع: الستلم إليه. 
والبیع : السلم فیه» واكثمن: راس مال السّلم. 

(۲) قوله: «ولا يجوز السلم فى الحيوانات» قال الشافعی یجور السلم فی الحیوانء وقد نهی النبی 
عليه الصلاة والسلام عن السلم فی ا حیوانء فیدخل فيه جمیع أجناسه حتی العصافیر. 
والسلم بفتح السین الهملة واللام کالسلف. ورئا ومعنی وحکی فی الفتح عن الاوردی آن 
السلف لغة اهل العراق» والسلم لغة اهل ال حجار وقيل: السلف تقدیم راس الال والسلم 
تسليمه فى المجلس فالسلم أعم. قال فى الفتح: والسلم شرعًا بیع موصوف فی الذمة وزید فى 
الحد ببدل يعطى عاجلاًء وفيه نظر لأنه ليس داخلاً فى حقيقته . 

(۳) صورة الشركة :إن يقول رب السّلم للآخر أعطثى نصف راس الال.ليكؤن نصف المسلم فیه. لك = 


۸۹ کتاب البیوع‎ ٦ 


ويجوز السلم فی الثياب إذا سمى طولاً وعرضا ورقعة» ولا يجوز السلم فى الجواهر 
ولا فى الخرز ولا باس بالسلم فى اللبن والآجر إذا سمى ملبئًا معلومّاء وكلما أمكن 
ضبط صفته ومعرفة مقداره جاز السلم فيه وما لا تضبط صفته ولا يعرف مقداره لا 
يجوز السلم فيه» ويجوز بیع الكلب والفهد والسباع ولا يجوز بيع ا حمر والخنزير ولا 
يجوز بيع دود القز إلا أن يكون مع القز ولا النحل إلا مع الکورات» وأهل الذمة فی 
البیعات كالمسلمين إلا فى الخمر والختزير خاصة فان عقدهم على الختزير كعقد المسلم 
على الشاة وعقدهم على الخمر كعقد السلم على العصير. 


¥ ث 


< وصورة التولية: أن يقول رب السلم لآخر أعطنى مثل ما أعطيت المسّلم إليه حتى يكون السلم 
فيه لك . 


۹۰ مختصر القدوری 


باب الصرف 


الصرف) هو البيع إذا كان كل واحد من عوضيه من جنس الأثمان فإن باع فضة 
بفضة أو ذهبا بذهب لم يجز إلا مثلاً بمثل وان احتلفا فى الجودة والصياغة ولابد من 
قبض العوضين قبل الافتراق» وإذا باع الذهب بالفضة جاز التفاضل ووجب التقابض 
وحرم النسا وان افترقا فى الصرف قبل قبض العوضين أو أحدهما بطل العقد. ولا 
یجوز التصرف فى ثمن الصرف قبل قبضه ويجور بيع الذهب بالفضة مجازفة ومن باع 
سيفًا محلا بمائة درهم وحليته خمسون درهما فدفع من ثمنه خمسین جاز البيع وكان 
القبوض من حصة الفضة وان لم يتبين ذلك؛ وكذلك إن قال خذ هذه ا لحمسین من 
ثمنها" فان لم يتقابضا حتى افترقا بطل العقد فى الحلية والسيف إن كان لا يتحصل إلا 
بضرر» وان کان يتحصل بغير ضرر جار البيع فى السيف وبطل فى الحلية9©» ومن باع 
إناء فضة ثم افترقا وقد قبض بعض ثمنه بطل العقد فيما لم یقبض وصح فيما قبض 
وكان الإناء شركة بينهماء وان استحق بعض الإناء كان المشترى بالخيار إن شاء أخحذ 
الباقی بحصته وان شاء رده» وإن باع قطعة نقرة فاستحق بعضها أخذ ما بقى بحصته ولا 
خيار له» ومن باع درهمین ودینارا بدینارین ودرهم جار البيع وجعل کل واحد من 
الجنسين بدلا من جنس الآخر» ومن باع أحد عشر درهما بعشرة دراهم ودینار جار البيع 
وكانت العشرة بمثلها والدينار بدرهم» ويجوز بيع درهمين صحيحين ودرهم غلة بدرهم 


(۱) الصرف جائزء إذ هو من السبیعء والبيع جائز من الكتاب والسنةء قال الله تعالى: لوال الله 
البيم) [البقرة: ۲۷۰] وقال رسول الله و «بیعوا الذهب بالفضة كيف شتتم يدا بید». 
رواه مسلم فى: ۲۲ ۔ كتاب الساقات رقم: (۸۱). 
ورواه آبو داود فی: ۲۲ - کتاب الببوع» ۱۲ - باب فى الصرف» رقم (۳۳6۹). 
ورواه الترمذی فی: ۱۲ - کتاب البیوع» باب:(۲۳) رقم (۱۲4۰) وقال «حديث حسن صحیح». 
والتمهید: (٤/۷۸ء .)۲۸۸/٦‏ 
وفتح البارى: .)۳۷۹/٤(‏ 

(۲) قوله: امن ثمسنها» لان الائنین قد يراد يذكرهما الواحد مثل قول الله تعالى: #يخرج منهما 
اللؤلؤ والمرجان» [الرحمن: ۲۲] وإئما يخرجان من البحر الملح دون العذب . 

(۲) لانه آمکن إفراده بالبيع فى الحلية لاشتراط القبض فيه ويطلانه فى السيف لان القبض ليس بشرط 
فى حصة السیف۔ 


5 كتاب البیوع ۹۱ 


صحيح ودرهمين غلةء وإذا كان الغالب على الدراهم الفضة فى حكم فھی الفضة وإذا 
كان الغالب على الدنانير الذهب فهى فى حكم الذهب ويعتبر فيهما من تحريم التفاضل 
ما يعتبر فى الجياد وإن كان الغالب عليهما الغش فليسا فى حكم الدراهم والدنانير فهما 
فى حكم العروض وإذا بيعت بجنسها متفاضلاً جار وإذا اشترى بهما سلعة ثم 
كسدت فترك الناس المعاملة بها قبل القبض بطل البيع عند أبى حنيفة رحمه اللهء وقال 
أبو يوسف قيمتها يوم البيع» وقال محمد رحمه الله عليه قيمتها آخر ما تعامل الناس 
بهاء ويجوز البيع بالفلوس النافقة وان لم يعين وان كانت كاسدة لم يجز البیع بها حتى 
يعينها 29 وإذا باع بالفلوس النافقة ثم كسدت قبل القبض بطل البيع عند أبى حنيفة» 
ومن اشترى شيئًا بنصف درهم فلوس جار البيع وعليه ما يباع بنصف درهم من الفلوس 
ومن أعطى الصيرفى درهمًا فقال أعطنى بنصفه فلوسا وبتصفه نصق" إلا حبة فسد 
البيع فى الجميع عند أبى حنيفة رحمه الله» وقالا رحمهما الله جار البيع فى الفلوس 
وبطل فيما بقی*) ولو قال أعطنى نصف درهم فلوسا ونصقًا إلا حبة جار البیع ولو قال 
أعطنى درهما صغيرا وزنه نصف درهم إلا حبة والباقى فلوسا جار البيع وكان النصف 
إلا حبة بإذاء الدرهم الصغير والباقى بإذاء الفلوس. 


)١(‏ صرفًا للجنس إلى خلاف الجنس لانه فى حكم شيئين فضة ونحاس لکن يشترط التقابض فى 
المجلس لوجود الفضة من الجانبين قيد بقوله بجنسها لأنها لو بيعت بالخالصة لا يجوز حتى يكون 
الخالصة اکثر من الفضة التى فى الغشوشة ليكون قدرها بمثلها والزياد بالغش. 

(؟) يجور صرف الذهب بالذهب والفضة بالفضة إذا اتحدا فى الوزن بحيث لا يزيد أحدهما على 
الآخرء لقوله ي «لا تبيعوا الذهب بالذهب إلا مثلاً بمثل ولا تشفوا بعضها على بعض ولا 
تبيعوا منها غائبًا بناجز». 
رواه البخارى فى: ۳۶ ۔ كتاب البیوع» ۷۸۔ باب بيع الفضة بالفضة» رقم: (۱۰۹۷). 
ورواه مسلم فى: ۲۲- كتاب المساقاةء رقم: (۷۷). 
ورواه الترمذى فى: ۱۲ - کتاپ البیوع» ۲٤‏ ۔ باب ما جاء فى الصرف؛ رقم: (١١۱۲)ء‏ وقال: 
احدیث حسن صحيح). 
ورواه النسائی فى: كتاب البیوعء ياب بيع الذهب بالذهب (۲۷۸/۷). 
ورواه البيهقى: (۰۲۷۱/۵ ۰۲۷۷ ۰۱۰ ۱۵۷). 
والتمهید: (۲۳/۲). 

(۳) ای قال أعطنى بنصفه فلوسا وبتصفه باضرب من الفضة على ورن نصف درهم إلا حبة فسد 
البیع للزوم الربا. 

۹3 لان بيع نصف درهم بالفلوس جائز وبیع النصف بنصف لا حبة ربا فلا یجوز. 


۹۲ مختصر القدورى 


الرھن''' ينعقد بالإيجاب والقبول ويتم بالقبض فإذا قبض المرتهن الرهن مہوزا 
مفرغا میزا تم العقد فيه وما لم يقبضه فالراهن بالخيار إن شاء سلمه وان شاء رجع عن 
الرهن فإذا سلمه إليه فقبضه دخل فى ضمانه ولا يصح الرهن إلا بدين مضمون) 
وهو مضمون بالأقل من قيمته ومن الدين فإذا هلك فى يد المرتهن وقيمته الدين سواء 
صار المرتهن مستوفيًا لدينه حکمّا وان كانت قيمة الرهن أكثر فالفضل أمانة وان كانت 
أقل سقط من الدين بقدرها ورجع المرتهن بالفضل» ولا يجور رهن المشاع ولا رهن 
ثمرة على رؤوس النخل دون النخل ولا زرع فى الأرض دون الأرض ولا يجور رهن 
النخل والارض بدونهماء ولا يصح الرهن بالأمانات كالودائع والمضاربات ومال الشركة 
ويصح الرهن برأس مال السلم وثمن الصرف والمسلم فيه فإن هلك فى مجلس العقد تم 
الصرف والسسّلم وصار الرتهن مستوفيًا لحقه حكمّاء وإذا اتفقا على وضع الرهن على يد 
عدل جاز وليس للمرتهن ولا للراهن أخذه من يده فإن هلك فى يده هلك من ضمان 
المرتهن»؛ ويجوز رهن الدراهم والدنانير والمكيل والمورون فان رهنث بجنسها هلكت 
بمثلها من الدين ون اختلفا فى الجودة والصياغة» ومن كان له دين على غيره فاخذ منه 
مثل دينه فأنفقه ثم علم أنه كان زيوقًا فلا شىء له عند أبى حنيفة ومحمد رحمهما الله 
وقال أبو يوسف رحمه الله يرد بمثل الزيوف ويرجع بالجياد» ومن رهن عبدین بالف 
(۱) الرهن جائز وقد ثبت بالکتاب والسنة والاجماع» اما الكتاب» فلقوله تعالى: وان کنتم على 

سفر ولم تجدوا كاتبًا فرهان مقبوضة فان أمن بعضکم بعضا فليؤد الذى أوتمن أمانته وليتق الله 

ربه» [البقرة: ۲۸۳]. 

وأما السنة: «فقد رهن النبى گل درعه عند يهودى طلب منه سلف الشعيرء فقال: إنما يريد 

محمد أن يذهب بالی» فقال النبى ع : كذب إنى لأمين فى الأرض أمين فى السماء ولو 

ائتمنتی لادیت اذهبوا إليه بدرعی» . 

رواه القرطبى فى تفسیرہ: (۳/ 1۰۷). 
(؟) ای أن الرهن مضمون بواحد منهما يعنى بالقيمة الأقل من الدين أو بالدين الاقل من القيمة. 


۷۔ کتاب الرهن ۳ 


درهم فقضی''' حصة أحدهما لم يكن له أن يقبضه حتى يؤدى باقى الدين» وإذا وکل 
الراهن المرتهن أو العدل أو غيرهما على بيع الرهن عند حلول الدين فالوكالة جائزة فإن 
شرطت فى عقد الرهن فليس للراهن عزله عنها فان عزله لم ينعزل» ون مات الراهن 
لم ينعزل وللمرتهن أن يطالب الراهن بدينه وبحبسه به وان كان الرهن فی يده فليس 
عليه أن يمكنه من بيعه حتى يقبضه الدين من ثمنه فإذا قضاه الدين قيل له سلم الرهن 
إليه وإذا باع الراهن الرهن بغير إذن الرتهن فالبيع موقوف فإن أجازه الرتھن جاز البيع 
وان قضاه الراهن دينه جازء وان أعتق الراهن عبدا لرهن بغير إذن المرتهن نفذ عتقه فان 
كان الدين حال طولب بأداء الدين وان كان مؤجلاً آخذ منه قيمة العبد فجعلت رها 


مكانه حتى يحل الدين» وان كان الراهن معسرا استسعى العبد فى قیمتہ فقضى به 
الدين» وكذلك إن استهلك الراهن الرهن وان استهلكه أجنبى”" فالرتهن هو الخصم فی 
تضمینه ویأخذ القيمة فيكون رهنًا فى يده» وجناية الراهن على المرتهن مضمونة وجناية 
المرتهن عليه تسقط من الدين بقدرها وجناية الرهن على الراهن والمرتهن وعلى مالهما 
هدرء وأجرة البيت الذى يحفظ فيه الرهن على المرتهن وأجرة الراعى على الراهن ونفقة 
الرهن على الراهن وفاژه للراهن فيكون رھتًا مع الأصل فان هلك هلك بغير شىء وان 
هلك الأصل وبقی النماء افتكه الراهن بحصته يقسم الدين على قيمة الرهن يوم القبض 
وبقيمة النماء يوم الفكاك فما أصاب الأصل سقط من الدين وما أصاب النماء افتكه 
الراهن به» ويجوز الزيادة فى الرهن ولا يجوز الزيادة فى الدين عند أبى حنيفة ومحمد 
رحمهما الله ولا يصير الرهن رها بهماء وإذا رهن عيئًا(" عند رجلين بدين لكل واحد 
منهما جار وجميعها رهن عند كل واحد منهماء والمضمون على كل واحد منهما حصة 
دينه منها فإن قضی آحدهما دينه كانت كلها فى يد الآخر حتى يستوفى دینه» ومن باع 
عبدً) على أن يرهن المشترى بالثمن شيئًا بعينه فامتنع المشترى من تسليم الرهن لم يجبر 
عليه وكان البائع بالخيار إن شاء رضى بترك الرهن وإن شاء فسخ البيع إلا أن يدفع 
المشترى الثمن حالاً أو يدفع قيمة الرهن رھتّاء وللمرتهن أن يحفظ الرهن بنفسه وزوجته 


(۱) قوله: «فقضى» وردت ابالاصل) ساقطة ا حروف. 

(۲) والواجب على المستهلك قيمته يوم هلك وان كانت قيمته يوم الرهن الما ويوم استهلكه خمسمائة 
وكانت رهئًا وسقط خمسمائه من الدين فصار الحكم فى الحمسمائة الزائدة كأنها هلكث بآفة. 

(۳) ای بالدين القديم وبالدین الحادث. 


ء۹ مختصر القدوری 


وولده وخادمه الذى فى عياله وان حفظه بغير من فی عياله أو أودعه ضمن وإذا تعدی 
الرتهن فى الرهن ضمنه ضمان؟ الغصب بجميع قيمته وإذا أعار المرتهن الرهن للراهن 
فقبضه خرج من ضمان الرتهن فان هلك فى يد الراهن هلك بغير شىء؛ وللمرتهن أن 
يسنترجعه إلى يده فإذا أخذ عاد الضمان وإذا مات الراهن باع وصیه الرهن وقضى الدين 
وان لم يكن له وصى نصب القاضى له وصیا وأمره ببيعه. 


٭ علا ¥ 


)١(‏ كالقراءة والبيع واللبس والركوب والسكنى والامتخدام بلا إذن والسفر ضمن كله بکل قيمتهء 
کالغصب أى مثل ضمان الغصب للرهنء فلا يضمن ما راد عليه قيمته يوم القبض فى القيمى 
والمثل فى المثلى إذا انقطع فقيمته يوم الخصومة وفيه إشارة إلى أنه يحرم الانتفاع من الرهن بلا 


8 كتاب ا حجر 4 


الأسباب الموجبة للحجر ثلاثة الصغر والرق والجنون» ولا يجوز تصرف الصغیر إلا 
بإذن وليه ولا تصرف العبد إلا بإذن سيده ولا یجوز تصرف الجنون المغلوب بحال؛ 
ومن باع من هؤلاء شیّا أو اشتراه وهو يعقل البیع''' ويقصده فالولى بالخيار إن شاء 
آجازه إذا كان فيه مصلحة وان شاء فسخه» وهله المعانى الثلاثة توجب الحجر فى 
الأقوال دون الأفعال» فالصبی والجنون لا يصح عقودھما ولا إقرارهما ولا يقع 
طلاقهما ولا إعتاقها فان أتلفا شيئًا لزمهما ضمانه وأما العبد فأقواله نافذة فى حق نفسه 
غير نافذة فى حق مولاه» فان أقر بمال لزمه بعد الحرية ولم يلزمه فى ا حال وإن أقر بحد 
أو قصاص لزمه فى الحال وينفذ طلاقه» وقال أبو حنيفة رحمه الله لا يحجر على السفيه 
إذا كان بالعٌا عاقلاً حرا وتصرفه فى ماله جائز وان كان مبذرا مفسدا يتلف ماله فيما لا 
غرض فيه ولا مصلحة مثل أن يتلفه فى البحر أو يحرقه فى النار إلا إنه إذا بلغ الغلام 
غير رشيد لم يسلم إليه ماله حتى يبلغ حمسا وعشرين سنةء وان تصرف فيه قبل ذلك 
نفذ تصرفه فإذا بلغ خمسًا وعشرين سنة سلم إليه ماله وإن لم یؤنس منه الرشد وقال 
أبو يوسف ومحمد رحمهما الله يحجر على السفيه”" ویمنع من التصرف فى ماله فان 
باع لم ينفذ بيعه وان كان فيه مصلحة أجازه ا حاکم؛ وان أعتق عبدا نفذ عتقه وكان على 
العبد أن يسعى فى قيمته وان تزوج امرأة جاز نكاحه فان سمى لها مهرا جاز منه مقدار 


)١(‏ الحجر فى اللغة: التضيق والمنع» ومنه سمى العقل حجر لأنه يمنع من القبائح» قال الله تعالى: 
«هل فى ذلك قسم لذى حجر» [الفجر: 5] أى لذى عقل. 
وفى الشرع: منع عن التصرف لصغر أو جنون أو رق أو سفه. 
والحجر مشروع لقوله تعالى : ولا تؤتوا السفھاء أموالكم التى جعل الله لكم قيامًا» [النساء:٥].‏ 
(؟) ويعلم أن البيع سالب للمبيع وجالب للثمن والشراء بالعكس. 
(۳) السفیه : هو المبذر لاله بإنفاقه فى شهواته أو بسوء لقلة معرفته بمصالحهء فيحجر عليه بطلب من 
ورثته فيمنع من التصرف فی ماله بهبة أو بیع أو شراء حتی پرشد» فان تصرف بعد الحجر عليه 
فتصرفاته باطلة لا ينفد منها شیم وما كان قبل الحجر عليه فنافد لا يرد منه شی». 


مهر مثلها وبطل الفضل» وقالا فیمن بلغ غير رشيد لا يدفع إليه ماله بدا حتی يؤنس 
منه الرشد ولا يجوز تصرفه فيه» وتخرج الزكاة من مال السفيه وينفق على آولاده 
وروجتہ''' ومن جب نفقته من ذوى أرحامه فإن آراد حجة الإسلام لا يمنع منها ولا 
يسلم القاضى إليه ويسلمها إلى ثقة من الحاج ينفقها عليه فى طريق ا حج؛ فان مرض 
وأوصى بوصايا فى القرب وأبواب الخير جار ذلك فى ثلشه؛ وبلوغ الغلام بالاحتلام 
والإحبال والإنزال إذا وطىء فإن لم يوجد ذلك فحتى يتم له ثمانى عشرة سنة عند أبى 
حنیفة رحمه اللہ وبلوغ الجارية بالحيض والاحتلام والحبل فان لم يوجد ذلك فحتى تتم 
لها سبع عشرة سنة عند أبى حنيفة» وقالا رحمهما الله إذا أتم الغلام والجارية البلوغ 
فقالا قد بلغنا فالقول قولهما وأحكامهما أحكام البالغین» وقال أبو حنيفة رحمه الله لا 
آحجر فى الدين على المفلسء وإذا وجبت الديون على رجل وطلب غرماؤه حبسه 
والحجر عليه لم أحجر علیه» وان كان له مال لم يتصرف فيه الحاكم ولكن يحبسه آبد) 
حتی يبيعه فی ديئه نان کان له دراهم ودینه دراهم قضاها القاضى بغير أمرهء وان كان 
ديئه دراهم وله دنانیر باعها القاضی فى دینه» وقالا رحمهما الله إذا طلب غرماء الفلس 
الحجر عليه حجر القاضی عليه ومنعه من البیع والتصرف والاقرار -حتى لا يضر بالغرماء 
وباع ماله إن امتنع الفلس من بیعه وقسمه بین غرمائه با حخصص فان آقر فى حال الحجر 
بإقرار مال لزمه ذلك بعد قضاء الدیون» وینفق على الفلس من ماله وعلی زوجته 
وآولاده الصغار وذوی آرحامه( وان لم یعرف للمفلس مال وطلب غرمائه حبسه وهو 
يقول لا مال لی حبسه ا حاکم فى کل دين لزمه بدلا عن مال حصل فى يده كثمن البیع 
وبدل القرض» وفی کل دين التزمه بعقد کالهر والكفالة» ولم یحبسه فیما سوی ذلك 
كعوض الخصوب وآرش انایات إلا أن تقوم البينة أن له مالا» وإذا حبسه القاضی 


)١(‏ لان إحياء ولده وروجته من حوائجه» والانفاق على ذوی آرحامه واجب عليه حقًا لقرابته» 
والسفیه لا يبطل حقوق الناس. 

(1) معناه سبب الدين» لان كلمة «فى» تستصمل فى السببية كما يقال يجب القطع فی السرقة أى 
سبب السرقةق ثم قوله: «لا أحجر فى الدين» لیس بجزاء لقوله «إذا وجبت الدیون» بل جزاژه ما 
يذكر بعده من قوله الم أحجر علیه» . 

(۳) والراد من ذوى ارحامه رحم الولادة وفیه النفقة بالإجماع سواء كان مخالمّا لدینه أو موافقًاء 
ورحم محرم للنکاح کالاخوة والعمومة والحؤولةء وفیه اللفقة عند الأحناف خلاقًا للشافبی 


رحمه الله . 


۸ - کتاب ا حجر ۹۷ 


شهرين أو ثلاثة يسال عن حاله فان لم يتكشف له مال خلى سبيله» وكذلك إذا قامت 
البينة''2 أنه لا مال له ولا يحول بينه وبين غرمائه بعد خروجه من ا حبس ولكن يلازمونه 
ولا يمنعونه من التصرف والسفر ويأخذون فضل كسبه فيقسم بينهم بالخصصء وقالا 
رحمهما الله إذا فلسه” الحاكم حال بينه وبين غرمائه إلا أن يقيموا البينة أنه قد حصل 
له مال» ولا يحجر على الفاسق إذا كان مصلحا لاله والفسق الاصلی والطارىء سواءء 
ومن أفلس وعندہ متاع رجل بعينه ابتاعه منه فصاحب ا تاع أسوة للغرماء فيه. 


HF ٭‎ 


)١(‏ الاصل فيه أن البينة على النفى لا تقبل لأن البينات شرعت للإثباتء إلا إذا وجد ما يؤكد 
موجب البینة» وقد وجد هاهنا وهو الحسبس السابق» إذ الظاهر أنه لو كان له مال لا طهر ولا 
یتحمل مذلة الحبس ولا مشقة هذا إذا أقام البيئة بعد ا حبس. 

(۲) التفليس: هو أن تستغرق ديون الإنسان جميع ما يملك» فلم يصبح له فى ماله وفاء لديونه. 


۹۸ مختصر القدوری 


إذا أقر ار البالغ العاقل بحق لذمه إقراره""“ مجھولاً کان ما أقر به أو معلوما ویقال 
له بين المجهول فإن لم يبن أجبره الحاكم على البيان فإن قال لفلان على شىء لزمه أن 
يبين ماله قيمة» والقول فيه قوله مع يمينه إن ادعی القر له أكثر من ذلك» وإذا قال له 
على مال فالمرجع فى بيانه إليه فيقبل قوله فى القليل والكثيرء فإن قال مال عظيم لم 
یصدّق فی آقل من مائتی درھم؛ وان قال دراهم كثيرة لم يصدق فى أقل من عسشرة 
دراهم» وان قال دراهم فهى ثلاثة إلا أن يبين أكثر منها وان قال كذا وكذا درهما لم 
يصدق فى أقل من أحد وعشرين درهماء وان قال له على أو قبلى فقد أقر بدين وان 
قال عندى أو معى فهو إقرار بأمانة فى یدہء وان قال له رجل لی عليك ألفى درهم فقال 
اتزنها وانتقدها أو أجلنى بها أو قد قضيتكها فهو إقرار"» ومن أقر بدين مؤجل فصدقه 
امقر له فى الدين وکذبه فى التأجيل لزمه الذین حالاً ويستحلف القر له فى الأجل ومن 
آقر واستثنى شيئًا متصلاً بإقراره صح الاستثناء ولزمه الباقى سواء استثنى الاقل أو الأكثر 
فإن استئنى الجميع لزمه الاقرار وبطل الاستثناء» وإن قال له على مائة درهم إلا دينار 
وإلا قفيز,حنطة لزمه مائة درهم إلا قيمة الدينار أو القفيز فإن قال له على مائة درهم 
فالمائة دراهم وإن قال مائة ثوب لزمه ثوب واحد والمرجع فى تفسير الائة إليه ومن أقر 
بحق وقال إن شاء الله متصلاً بإقراره لم يلزمه الإقرار ومن أقر وشرط ا خيار لزمه الإقرار 
وبطل ا حیارء ومن أقر بدار واستثنى بناؤها لنفسه فاللمقر له الدار والبناء وان قال بناء 
هذه الدار لی والعرصة لفلان فهو كما قال؛ ومن آقر بتمر فى قوصرة لزمه التمر 
والقوصرةء ومن آقر بدابة فى إصطبل لزمے الدابة خاصة وان قال غصبت ثويًا فى 
)١(‏ الإقرار فى اللغة: الإثبات من قر الشىء يقرء وفى الشرع: الاعتراف بالمدعى بهء وهو آقوی 

الأدلة لإثيات دعوى المدعى عليه» ولهذا يقولون أنه سيد الادلة» ويسمى بالشهادة على النفس. 
(۲) بدين لان الضمير فى الأول والثانى كناية عن الالف المذكورة فى الدعوىء فكأنه قال أتدن الالف 

التى لكء حتى لو لم يذكر حرف الكناية لا يكون إقرار لعدم انصرافه إلى الالف الذکورة. 
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منديل لزماه جميعًاء وان قال له على ثوب فى ثوب لزماه جميعًا وان قال له على ثوب 
فى عشرة أثواب لم يلزمه عند أبى يوسف إلا ثوب واحد وقال محمد رحمه الله يلزمه 
أحد عشر ثواباء ومن أقر بغصب ثوب وجاء بثوب معيب فالقول قوله فيه مع يمينه» 
وكذلك لو أقر بدراهم وقال هى زيوف وإن قال له على خمسة فى خمسة يريد الضرب 
والحساب لزمه خمسة واحدة» وان قال آردت خمسة مع خمسة لزمه عشرة» وان قال له 
على درهم إلى عشرة لزمه تسعة عند أبى حنيفة يلزمه الابتداء وما بعدہ وتسقط الغاية 
وقالا رحمهما الله يلزمه العشرة كلهاء وإذا قال له على ألف درهم من ثمن عبد اشتريته 
منه فان ذكر عبدا بعينه قيل للمقر له إن شئت فسلم المبيع وخذ الألف وإلا فلا شىء 
لك وان قال له على آلف من ثمن عبد ولم يعينه لزمه الالف فى قول أبى حنيفة 
رحمه الله ولو قال له على آلف من ثمن خمر أو خنزیر لزمه الألف ولم يقبل تفسیره» 
ولو قال له على ألف من ثمن متاع وهى زيوف وقال المقر له جياد لزمه الجياد فى قول 
أبى حنیفة''' رحمه الله ومن أقر لغيره بخاتم فله الحلقة والفص» وان أقر له بسيف فله 
النصل والجفن والحمائل» وان أقرّ بحجلة فله العيدان والكسوة» وان قال لحمل فلانة 
على ألف» وان قال أوصى له فلان أو مات أبوه فورثه فالإقرار صحيح وإن أبهم الإقرار 
لم يصح عند أبى حنیفة رحمه الله وقال محمد رحمه الله يصح» وإذا قر بحمل جارية 
أو حمل شاة لرجل صح الإقرار ولزمه» وإذا أقر الرجل فى مرض موته بديون وعليه 
ديون فى صحته وديون لزمته فى مرضه بأسباب معلومة فدين الصحة والدين المعروف 
بالأسباب مقدم فإذا قضيت وفضل شىء كان فيما أقر به فى حال المرض وإن لم يكن 


)١(‏ ويشترط لصحة الإقرار ما يأتى: 
العقل والبلوغ والرضا وجواز التصرف وأن لا يكون القر هازلا» وأن لا يكون أقر بمحال عقلاً أو 
عادة فلا يصح افرار المجئون ولا الصغير ولا الکره ولا الحجور عليه ولا الهازل» ولا با يحيله 
العقل أو العادة لأن كذبه فى هذه الأحوال معلوم» ولا يحل الحكم بالكذب. 

(۲) ولا يصدق فى قوله ما قبضت وصل ام فصل لانه رجوع وأنه أقر بوجوب ا ال رجوعا إلى كلمة 
علیء وإنکارہ القبض فى غير العین ينافى الوجوب» لان ثمن عبد غير معسين لا يكون واجبا 
على المشترى إلا بعد القبضء لان ما لا يكون معيئًا فهو فى حکم الستهلك» لانه طريق 
للوصول إليهء فإنه ما من عبد يحضره إلا وللمشترى أن يقول البیع غير هذا وتسليم الثمن لا 
يجب إلا بإحضار المبيع فعلم أنه فى حكم المستهلك» فکانه أقر بالقبض ثم رجع عنه» والرجوع 
عن الإقرار باطل موصولا كان أو مفصولا. 


۱۰۰ مختصر القدوری 


عليه دیون فی صحته جار إقراره وکان المقر له آولی من الورثة» وإقرار الریض لوارثه 
باطل | لا آن یصدقه یه بقية اوت ومن آقر لاجنبی فی مرضه ثم قال هو ابنی ثبت 
نسبه وبطل إقراره له ولو آفر لاجنبية ثم تزوجها لم يبطل إقراره لها ومن طلق زوجته 
فى مرض موته ثلانًا ثم أقر لها بدين ومات فلها الاقل من الدين ومن میرائها؟» ومن 
أقر بغلام يولد مثله لثله ولیس له نسب معروف أنه ابنه وصدقه الغلام ثبت نسبه» وان 
كان مويق تازلف ار رفن کسر رف ارس ناف سیت واوند ارت 
والولی» ویقبل إقرار المرأة بالوالدین والزوج والولی ولا يقبل إقرارها بالولد الا أن 
یصدقها الزوج أو تشهد بولادتها قابلة» ومن أقر بنسب من غير الوالدین والولد مثل 
الأخ والعم لم یقبل إقراره فى النسب فان کان له وارث معروف قريب أو بعيد فهو آولی 
بالميراث من القر له وان لم يكن له وارث استحق المقرّ له میرائه ومن مات آبوه فاقر بأخ 
لم يغبت نسب آخیه ویشارکه() ذ فى الیراث(۳. 


پ ¥ ¥ 


)١(‏ آما إذا كان الدين من الميراث» فلان الحكم بصحة الإقرار بالدين [خراج بها من كونها وارثة فلم 
يستحق غير الدين» لأنها بالتصديق رضيت بإسقاط حقها من الميراث» وذلك يصح منهاء كما إذا 
ساألت الطلاق» وإن كان الدين أكبر من الميراث فقد استحقت الميراث فقد عليه استحقاق الاقرار 
فلم تثبت» وکانت متهمة فی تصدیقها إياه فلم تثبت 

(؟) أى يشارك المقر فى الارث القر له سواء كان من رو أو لاء لانه یؤخذ بإقرارہء فیاخذ القر 
له نصف ما قبض المقر من التركة. 

(۳) ومتى صح الإقرار كان ملزمًا للمقر ولا يصح له رجوعه عنه متى كان الإقرار متعلقًا بحق من 
حقوق الناس» آما إذا كان الإقرار متعلقًا بحق من حقوق اللہ كما فى حد الزنا وشرب الخمرء 
فإنه يصح فيه الرجوع لقوله يَل: «ادرأو الحدود بالشبهات». 
نصب الرایة: (۳/ )۳٣۳٣۳‏ والخطيب: (۰)۳۰۳/۹ وكشف الحفاء (۰)۷۳/۱ وتلخیص 
01/5(« والکنز (۱۲۹۱۷ء ۱۲۹۷۲). 


۱۰ - کتاب الإجارة 


۱۰ 


الاجار:۳) عقد على النافع بعوض» ولا تصح حتی تکون النافم معلومة والاجرة 
معلومة» وما جار أن یکون ثمئا فى البیع جار أن یکون آجرة فى الإجارة» والنافع تارة 
تصیر معلومة بالمدة کاستئجار الدور للسکنی والارضین للزراعة فیصح العقد على مدة 
معلومة أى مدة کانت» وتارة تصیر معلومة بالعمل والتسمية کمن استأجر رجلاً على 
صبغ ثوب أو خياطة أو استأجر دابة ليحمل عليها مقدار معلوم أو يركبها مسافة معلومة 
سماھاء وتارة تصير معلومة بالتعيين والاشارة کمن استأجر رجل لینقل له هذا الطعام» 
ويجوز استئجار الدور وا حوانیت للسكنى وان لم يبين ما يعمل فيهاء وله أن يعمل كل 
شیء إلا الحداد والقصار والطحان» ويجور استئجار الأراضى للزراعة ولا يصح العقد 
حتی يسمى ما يزرع فيها أو يقول على أن يزرع فيها ما شاء» ويجوز استئجار الساحة 
ليبنى فيها أو یخرس فيها نخلاً أو شجراء فإذا انقضت مدة الإجارة لزمه أن يقلع البناء 
والغرس”" ویسلمها فارغة إلا أن يختار صاحب الأرض أن يغرم له قيمة ذلك مقلوعا 
فيملكه أو يرضى بتركه على حاله فيكون البناء لهذا والارض لهذاء ويجور استئجار 
الدواب للركوب والحمل فان أطلق الركوب جار أن يركبها من شاء» وكذلك إن استأجر 
ثوبا للبس وأطلق فان قال على أن يركبها فلان أو یلیس الشوب فلان فأركبها غيره أو 
ألبسه غيره كان ضامئًا إن عطبت وكذلك کل ما يختلف باختلاف المستعمل» فأما العقار 
(١)‏ الإجارة : مشتقة من الاچ وهو العوض» ومله سمی الثواب اجراء وفى الشرع: عقد على 
استئجار النقدين» ولا الطعام للأكل ولا المكيل والموزون لأنه لا يتتفع بها إلا باستهلاك أعيانهاء 
وكذلك لا يصح استئجار بقرة أو شاة أو ناقة لحلب لبٹھا لان الإجارة تملك النافع وفى هذه 
الحال تملك اللبن وهو عين» والعقد يرد على المنفعة لا العين. 
(۲) لأنه ليس له نهاية مدة معلومت فلو لم يقلعها لتضرر رب الأرض» بخلاف ما إذا انتهت مدة 
الإجارة وفى الارض زرع لم يدرك حتى يترك باجر المثل فى يده إلى أن يستحصدء لان لبلوغ 
الزرع غاية معلومة. 


۱۰ مختصر القدورى 


وما لا پختلف باختلاف الستعمل فلا ضمان عليه فإذا شرط سکن واحد فله أن يسكن 
غیره» وان سمی نوعا وقدر) یحمله على الدابة مثل أن یقول خمسة أقفزة حنطة فله أن 
يحمل ما هو مثل ا حنطة فى الضرر أو آقل کالشعیر والسمسم؛ ولیس له أن يحمل ما 
هو آضر من النطة کاللح؛ وان استأجر لیحمل عليها قطًا سماه فليس له أن يحمل 
مثل وزنه حدیدء وان استأجرها لیرکبها فاردف معه رجلاً نعطبت ضمن نصف قيمتهاء 
ولا یعتبر بالققل» وان استأجرها ليحمل علیها مقدارا من الحنطة فحمل آکثر منه فعطبت 
ضمن ما زاد الشقل» وان كبح الذابة بلجامها أو ضربها فعطبت ضمن عند آبی حنيفة 
رحمه الله والاجراء على ضربین آجیر مشترك) واجیر حاص فالشترك من لا 
یستحق الاجرة حتى يعمل کالصباغ والقصارء والتاع آمانة فی يده إن هلك لم يضمن 
شیثا عند آبی حنیفة رحمه الله» وقالا رحمهما الله يضمنه وما تلف بعمله کتخریق 
الثوب من دقه وزلق ا حمال وانقطاع ال بل الذی يشد به الکاری ا حمل وضرق السفينة 
من مدها مضمون إلا إنه لا يضمن به بنى آدم من غرق فى السفينة أو سقط من الدابةء 
وإذا قصد القصاد أو بزغ البزاغ ولم يتجاوز الموضع العتاد فلا ضمان عليه فيما عطب 
فى ذلك» والأجير الخاص الذى يستحق الاجرة بتسليم نفسه فى المدة وان لم يعمل کمن 
استاجر رجلاً شهر للخدمة أو لرعى الغنم» ولا ضمان على الأجير الخاص فيما تلف 
فى يده وما تلف من عمله إلا أن يتعدى فيضمن» والاجارة تفسدها الشروط كما تفسد 
ابيع" ومن استاجر عبد للخدمة فليس له أن يسافر به إلا أن يشترط ذلك» ومن 
استأجر جملاً ليحمل عليها محملاً وراكبين إلى مكة جاز وله الحمل المعتاد» وإن شاهد 


)١(‏ الأجير المشترك: هو الذى يعمل لأكثر من واحد فيشتركون جميعا فى نقعصه كالصباغ والخياط 
والحداد والنجار ولیس لمن استأجره أن يمنعه من العمل لغيره» ولا يستحق الأجرة إلا بالعمل . 

(۲) الأجير الخاص: هو الشخص يستأجر مدة معلومة ليعمل فيها فان لم تكن المدة معلومة كانت 
الإجارة فاسدة» ولكل واحد من الأجير والمستأجر فسخها متى أراد. 
والأجير الخاص لا يجوز له أثناء المدة المتعاقد عليها أن يعمل لغير مستاجرہ؛ فان عمل لغيره فی 
المدة نقص من أجره بقدر عمله» وهو يستحق الاجرة متى سلم نفسه ولم یمتنع عن العمل الذی 
استؤجر من أجله. 

(؟) الإجارة تفسد بالشروط كما يفسد البيع وله أجر مثله» ولا يجاور السمی؛ کمن استاجر أرضا 
ولم يلكر أنه بزرع» واستاجر دابة إلى موضع معلوم ولم يسم ما يعمل» أو استاجر دارا على أن 
يسلمها إلى راس الشهرء تفسد الإجارة وعليه أجرة المثل. 


۰ - کتاب الإجارة ۱۰۳ 
ترسح و سین ہہ و 
الجمال الحمل فهو آجود. وان استأجر بعیرا ليحمل عليه مقدار) من الزاد فأكل منه فى 
الطريق جار أن يرد عوض سا أكل» والاجرة لا تجب بالعقد وتستحق ق باحد معان ثلاثة 
إما يشرط التعجيل أو بالتعجيل من غير شرط أو باستيفاء ا معقود عليه ومن کا 
دار فللمؤجر أن يطالبه بأجرة كل يوم إلا أن یبین وقت الاستحتقاق بالعقد» ومن 
استأجر بعيرا إلى مكة فللجمال أن يطالبه باجرة كل مرحلة» وليس للقصار والخياط أن 
ES‏ يشترط التعجیل» ومن استاجر خبازا ليخبز 
له فى بيته قفيز دقيق بدرهم لم ي يستحق الأجرة حتى يخرج الخبز من التنور» ومن 
استاجر طباخًا ليطبخ له طعامًا للوليمة فالغرف علیه» ومن استاجر رجلا ليضرب له لبا 
ستحق الأجرة إذا أقامه عند أبى حنيفة» وقالا رحمهما الله لا يستحقها حتى یشرچه(۱ 
وإذا قال للخیاط إن خطت هذا الثوب فارسيًا بدرهم وان خطته روميًا فبدرهمين جار 
وأى العملین عمل استحق ق الاجرة وان قال إن خطته الیوم فبدرهم وان خطته غد) 
فبنصف درهم فان خاطه اليوم فله درهم وان خاطه غد] فله أجر مثله( عند أبى حنيفة 
الأجرة» وان قال سكنت فى هذا الدکان عطارا فب‌درهم فى الشهر وان سکنته حداد 
فبدرهمین جار وأى الامرین فعل استحق تى السمی فيه عند أبى حنيفة رحمه الله وقال آبو 
يوسف ومحمد رحمهما الله الإجارة فاسدة29 ومن استأجر دارا كل شهر بدرهم فالعقد 
سكن ساعة فى الشهر الثانى صح العقد فيه ولم يكن للمؤجر أن يخرجه إلى أن ينقضى 
الشهر المستأجرء وكذلك كل شهر يسكن فى أوله ساعة؛ وإذا استأجر دارا سئة بعشرة 
)١(‏ أى ويضم بعضه إلى بعض فان أتلف قبل التشريج تلف من مال الستأجر عنده» ومن مال 
المستأجر عندهماء فإذا ضرب فى ملك الأجير لم يجب إلا إذا عد عليه بعد الإقامة عند وبعد 
التشريج عندهماء كما فى النظم وفيه أشعارء إذا ضرب اللبن وأصابه المطر فافسده قبل أن يقيم 
مہ سا 
یرما الثالث فاجر المثل عندهما. 
)۲( وا ستعچار الدور للسکن یسیح الانتفاع بسکناها» سواء سکن فیها الستآجر أو اسکنها غیره 
بالإعارة أو الاجارة» على أنه لا يمكن من سكناها من يضر بالبناء: أو يوهنه مثل الحداد وأمثاله 
وعلى المؤجر |ام ما يتمكن به المستأجر من الإنتفاع حسب ما جرت به العادة. 


ء ۱۰ مختصر القدورى 


سس تست ل 


دراهم جار وان لم يسم قسط كل شهر من الأجرة» ويجور أخذ أجرة الحمام واحجام) 


ولا يجوز آحذ أجرة عسب التيس» ولا يجوز الاستشجار على الأذان وتعليم القرآن'") 
وا حج والغناء والنوح» ولا يجور إجارة المشاع عند أبى حنيفة رحمه الله وقالا إجارة 
الشاع جائزة» ويجور استئجار الظثر”" بأجرة معلومة ویجوز بطعامها وكسوتها ولیس 
للمستأجر أن يمنع زوجها من وطٹھا فان حبلت كان لهم أن يفسخوا الإجارة إذا خافوا 
على الصبى من لبنها وعليها أن تصلح الطعام للصبی وإن أرضعته فى المدة بلبن شاة فلا 
أجرة لهاء وكل صانع لعمله أثر فى العين كالقصار والصباغ فله أن يحبس العين بعد 
الفراغ من عمله حتى يستوفى الأجرة» ومن ليس لعمله أثر فى العين فليس له أن 
يحبس العين بالأجرة کا حمال والملاح» وإذا اشترط على الصانع أن يعمل بنفسه فليس 
له أن يستعمل غيره وان أطلق له العمل فله أن یستاجر من يعمله» وإذا اختلف الخياط 
والصباغ وصاحب الثوب فقال أمرتك أن تعمله قباء وقال الخياط قميصا أو قال صاحب 
الثوب أمرتك أن تصبغه أحمر فصبغته أصفر فالقول قول صاحب الثوب مع يمينه فإن 
حلف فالخياط ضامن وإن قال صاحب الثوب عملته لى بغير أجرة » وقال الصانع بأجرة 
فالقول قول صاحب الثوب مع يمينه عند أبى حنيفة رحمه الله » وقال أبو يوسف رحمه 
الله إن كان له حريمًا فله الأجرة وان لم یکن له حریقا فلا أجرۃ؛ وقال محمد رحمه الله 
إن كان الصانع مبتدئا لهذه الصنعة بالاجرة فالقول قوله مع يمنيه أنه عمله بأجرة. 
والواجب فى الإجارة الفاسدة أجر المثل 29 لا يتجاوز به السمی وإذا قبض المستأجر الدار 


(۱) كسب الحجام غير حرام لأن النبى ا داحتجم على وركه من وثم کان 7 
رواه أبو داود فى: ۲۷ - كتاب الطب» ۵ باب متی تستحب الحجامة» رقم: .)۳۸٦۳(‏ 

(۲) وكذا الإمامة والفقه» والأصل أن كل طاعة يختص بها المسلم لا يجوز الإستئجار علیه» وبعض 
مشایخنا استحسنوا الإجارة على تعليم القرآن الیومء لانه ظهر التوانى فى الأمور الدينية ففى 
الامتناع يضيع حفظ القرآن» ویأخذ الأجرة يئية حبس الوقت. 

(۳) أى ویجوز استئجار الطير مدة معلومة بطعامها وكسوتهاء وان لم يوصف كل منهما وجب 
الوسط منهماء وقالا لا يصح إذا لم يوصف. 

)٤(‏ أى آجر شخص مائل له فى ذلك» والاعتبار فيه لزمان الاستئجار كما فى وقف الظهيرية» 
ولكان الاستشجار من جنس الدراهم أو الدنانير لا من جنس المسمى إن كان غيرهء ولو اختلف 
أجر المثل بين الناس فالوسطء والاجر يطيب وان کان السبب حرامًا كما فى الميتة» وفيه إشارة 
إلى أنه وجب أجر المثل بالغًا ما بلغ سواء كان الفساد لعدم التسمية أو لجهالة السمی أو غيره» = 


۰ - کتاب الإجارة ۱۰۵ 


فعلیه الاجرة وان لم يسكنها فان غصبها غاصب من يده سقطت الاجرة وان وجد بها 
عيبًا يضر بالسکنی فله الفسخ؛ وإذا خربت الدار وانقطع شرب الضيعة أو انقطع الاء 
عن الرحی انفسسخت الاجارة ولزسه بقدر ما سکن أو استعمل الرحی وإذا مات أحد 
التعاقدین وقد عقد الاجارة لنفسه انفسخت الاجارة وان کان عقدها لغیره لم تنفسخ» 
ویصح شرط ا حیار فى الاجارة وتفسخ الاجارة الاعذار کمن استساجر دکائا فى السوق 
لیتجر فيه فذهب ماله» وکمن آجر دار أو دکائا ثم آفلس فلزمته دیون لا يقدر على 
قضائها الا من ثمن ما آجر فسخ القاضی العقد وباعها فى الدين» ومن استأجر دابا 
لیسافر علیها ثم بدا له من السفر فله أن يفسخ الاجارة فهو عذر وان بدا للمکاری من 
السفر فليس ذلك بعذر . 


٭ ۶ بد 


- ثم استثنى ما إذا سمی فقال لا يزاد على المسمى» فان کان مساويًا لاجر المثل أو راد عليه فأجر 
المثل» وان کان آفل منه فالمسمى. «الکرمانی». 


۱۰۹ مختصر القدوری 


الشفعة) واجبة للخليط فى نفس البیم ثم للخلط فى حق ا بیع کالشرب والطریق 
للجار ولیس للشريك فی الطریق والشرب وال ےار شفعة مع اخلیط. فان سلم ال خلیط 
فالشفعة للشريك فی الطریق فان سلم آخذها ا مار والشفعة تجب بعقد البيع وتستقر 
بالاشهاد وتملك بالاخذ إذا سلمها الشتری أو حکم بها حاکم وإذا علم الشفيع بالبیع 
آشهد فى مجلسه ذلك على الطالبة ثم ينهض منه فيشهد على البائع إن كان البیع فی 
يده أو على البائع إن كان المبيع فى يده أو على البتاع أو عند العقار فإذا فعل ذلك 
استقرت شفعته ولم تسقط بالتأخير عند أبى حنيفة رحمه الله وقال محمد رحمه الله إن 
تركها شھرا بعد الإشهاد بطلت شفعته» والشفعة واجبة فى العقار وان كان مما لا يقسم 
كالحمام والرحى والبثر والدور الصغارء ولا شفعة فى العروض والسفنء والسلم 
والذمی فى الشفعة سواءء وإذا ملك العقار بعوض هو مال وجبت فيه الشفعت ولا 
شفعة فى الدار يتزوج الرجل عليها أو يخالع المرأة بها أو يستأجر بها دار أو يصالح عنها 
پانکار أو سکوت فان صالح عليها بإقرار وجبت فيه الشفعة» وإذا تقدم الشفيع إلى 
القاضی فادعی الشراء وطلب الشفعة سال القاضی الدعی عليه عنها فان اعترف بملكه 
الذی يشفع به والا کلفه إقامة البينة» فان عجز عن البينة ۳ استحلف الشتری بالّه ما 
(۱) الشفعة ابتة بالکتاب والسئة» واتفق السلمون على آنها مشروعة» فقد روی جابر بن عبد اللہ 

أن النبى عليه الصلاة والسلام قضی فی الشفعة فیما لم یقسم فإذا وقعت ا حدود وصرفت الطرق 


رواه البخاری فی: ٤۷‏ - کتاب الشرکة» ۸ - باب الشركة فى الارضین وغيرهاء رقم: (۲4۹۵). 
ورواه فی: 4 منه باب إذا قسم الشرکاء الدور أو غيرها فليس لهم رجوع ولا شفعت رقم 
.)۲٤٤٢(‏ 

(؟) يعنى إن عجز الشفيع عن إقامة البينة على أن الدار التى فی يده ملكه استحلف القاضى الشتری 
على العلم بالله ما تعلم أن الدار التى فى يد الشفيع ملكه وإنما يستحلفه إذا طلب الشفيع ذلك 
لأنه حقه لانه ادعی على المشترى يعلى لو آقر به المشترى لزمه وإنما يحلف على العلم لا على = 


۱ کتاب الشفعة ۱۰۷ 


یعلم أنه مالك للذی ذکره ما يشفع به فان نكل أو قامت للشفیم بينة سأله القاضی هل 
ابتاع آم لا فإن آنکر الابتیاع قیل للشفیع أقم البينة فان عجز عنها استحلف الشتری الله 
ما ابتاع أو بالله ما یستحق على فى هذه الدار شفعة من الوجه الذی ذکرہ؛ وتجوز 
المنازعة فی الشفعة وان لم بحضر الشفیع الثمن إلى مجلس القاضی وإذا قضی القاضی 
له بالشفعة لزمه |حضار الثمن» وللشفیع أن يرد الدار بخیار العیب والرژية فان آحضر 
الشفیع البائع والمبيع فى يده فله أن يخاصمه فى الشفعة") ولا يسمع القاضی البينة حتی 
پحضر الشتری فیفسخ البيع بمشهد منه ویقضی بالشفعة على البائع ویجعل العهدة علیه» 
وإذا ترك الشفیع الاشهاد حين علم بالبیع وهو يقدر على ذلك بطلت شفعته. وکذلك 
إن آشهد فى الجلس ولم يشهد على آحد التبایعین ولا عند العقار» وان صالح من 
شفعته على عوض آخذه بطلت الشفعة ويرد العوض؛ واذا مات الشفیم " بطلت الشفعة 
وإذا مات الشتری لم تسقط الشفعة» وإذا باع الشفیع ما يشفع به قبل أن یقضی له 
بالشفعة بطلت شفعته» ووکیل البائع إذا باع وهو الشفیع فلا شفعة له وکذلك إن ضمن 
الشفع الدرك(* عن البائع الشفيع ووکیل الشتری إذا بتاع وهو الشفیع» فله الشفعة 
ومن باع بشرط الخيار فلا شفعة للشفيع فان آسقط البائع الخيار وجبت الشفعة وان 
اشتری بشرط ا حیار وجبت الشفعة» ومن ابتاع دارا شراءٗ فاسدا فلا شفعة لها“ ولکل 


= الیبات لأنه استحلاف على فعل الغير والاصل فيه قوله عليه الصلاة والسلام لليهود فى 
القسامة ليحلف منكم خمسون رجلا محمسین يمينا بالله ما قتلناه ولا علمنا له قاتلاً فكان ذلك 
أصلاً فى اليمين إذا كانت على فعل الملّعى عليه كانت على البينات وإذا كانت على فعل الغير 
كانت على العمل. 

(۱) وشرع الإسلام الشفعة ليمئع الضرر ویدفع اخصومة لان حق تملك الشفيع للمبيع الذى اشتراه 
أجنبى يدفع عنه ما قد يحدث له من ضرر ینزل به من هذا الاجنبی الطارىء. 
واختار الشافعى أن الضرر هو ضرر مؤنة القسمة واستحداث المرافق وغيرها. 
وقيل: ضرر سوء المشاركة. 

(۲) معناه إذا مات الشفيع بعد البيع قبل القضاء بالشفعة» وإذا مات بعد قضاء القاضى قبل نقد الثمن 
وقبضه لا يبطل شفعته فى حق الورثة؛ فيأخذون العقار با أخذه المشترى. 

(۳) صورته أن يقول الرجل للمشترى عن البائع على أنه إن ظهر مستحق لهذا البیع فعلى الثمن الذى 
أديته» لا یکون لهذا الضامن إن بطلت الشفعة إذا کان شفعیا . 

. قوله «بها؛ وردت خطاً «بالاصل» وکذا صححناه‎ )٤( 


۱۰۸ مختصر القدورى 


واحد من التعاقدین الفسخ فان سقط الفسخ وجبت الشضعة وإذا اشتری ذمی؟ دارا 
بخمر وخنزیر وشفیمها ذمی أخذها بمثل الخمر وقيمة ا حنزیر وان کان شفیعها مسلما 
آخذها بقيمة ا حمر والخنزير» ولا شفعة فی الهبة الا أن یقول بصوض مشروط وإذا 
اختلف الشفیع والشتری فی الثمن( فالقول قول الشتری فان آقاما البيئة فالبينة بينة 
الشفيع عند أبى حنيفة رحمه الله وقال آبو یوسف البينة بينة الشتری» وإذا ادعی الشتری 
ثمئًا وادعی البائع آقل منه ولم یقبض الثمن آخذها الشفیع با قال البائع وکان ذلك حطا 
عن الشتری وان کان قبض الثمن آخذها با قال الشتری ولم يلتفت إلى قول البائع وإذا 
حط البائع عن الشتری بعض الثمن سقط ذلك عن الشفیع» وان حط جمیم الثمن لم 
تسقط عن الشفیع وان راد الشتری البائع فى الثمن لم تلزم الزيادة الشفیم» وإذا اجتمع 
الشفعاء فالشفعة بينهم على عدد رژوسهم ولا یعتبر اختلاف الاملاك» ومن اشتری دارا 
بعوض آخذها الشفیع بقیمته ون اشتراها بمكيل أو موزون آخذها بمثله» وان باع عقار) 
بعقار أخذ الشفيع كل واحد منها بقيمة الآخرء وإذا بلغ الشفيع آنها بيعت بالف فسلم 
ثم علم أنها بيعت بأقل أو بحنطة أو شعير قيمتها ألف أو أكثر فتسليمه باطل" وله 
الشفعة» وإن بان أنها بيعت بدنانير قيمتها ألف فلا شفعة له وإذا قيل له أن المشترى فلان 
فسلم الشفعة ثم علم أنه غيره فله الشفعة» ومن اشترى دارا لغيره فهو الخصم فى 
الشفعة إلا أن يسلمها إلى الموكل» وإذا باع دارا إلا مقدار ذراع فى طول الحد الذى يلى 
الشفيع فلا شفعة له إن ابتاع منها سهما بثمن ثم ابتاع بقيتها فالشفعة للجار فى السهم 
الأول دون الثانى» وإذا ابتاعها بثمن ثم دفع إليه ثوبًا عوضا عنه فالشفعة بالثمن دون 
الثوب ولا تكره الحيلة فى إسقاط الشفعة عند أبى یوسف. وقال محمد رحے الله 


)١(‏ وكما تلبت الشفعة للمسلم فإنها للذمی عند جمهور الفقھاءء وقال أحمد والحسن والشعبى لا 
تثبت للذمى لما روى عن انس أن النبى ية قال : «لا شفعة لنصرانی». 
رواه الییهقی : (٦/۱۰۸)ء‏ والطبرانى فى «الصغير» »)7١5/١(‏ والخطيب. (۱۳/ .)٤١١‏ 
وأوردہ الھیٹمی فی الجمع) () وفيه نابل بن نجبح وثقه أبو حاتم وضعفه غيره. 

(۲) أى إذا قال المشترى اشتریت بألفين وقال الشفيع اشتريت بألف.فالقول قول المشترى مع يميئه» 
لاان الشفيع يدعى على المشترى استحقاق المبيع ما يذكره من الغمن والشتری یذکره» فالقول قول 
المنكر مع يمينهء ولا يجب التحالف هنا. 

(۳) لأنه ما سلم لاستكثار الشمن» وإذا ظهر أن الشمن أقل منه فله الاحذ» وإذا ظهر أنها بيعت 
بجنس آخر ما ثبت فى الذمة كمكيل أو موزون» فله أن يرغب فى آخذها لقدرته على ذلك. 


۱ - کتاب الشفعة ۱۰۹ 


تکره» وإذا بنى الشتری أو غرس ثم قضی للشفیم بالشفعة فهو بالخيار إن شاء آخذها 
بالشمن وقيمة البناء والغرس مقلوعا وان شاء کلف الشتری قلعه واذا آخذها الشفیع 
فبنی أو غرس ثم استحقت رجع بالثمن؛ ولا يرجع بقيمة البناء والغرس وإذا انهدمت 
الدار أو احترق بناژها أو جف شجر البستان؟ بغیر فعل آحد فالشفيع با حیار إن شاء 
آخذه بجمیع اللمن وان شاء ترکه "۲ ون نقض الشتری البناء قیل للشفیع إن شئت فخذ 
العرصة بحصتها وان شئت فدع ولیس له أن یاخذ التقض؛ ومن ابتاع أرضا وعلی 
نخلها تمر أخذها الشفیع بتمرها" فان جذه الشتری سقط عن الشفیع حصته» وإذا قضی 
للشفیم بالدار ولم یکن رآها فله خیار الرژية فان وجد بها عیبًا فله أن يردها به وان كان 
الشتری شرط البراءة منه» وإذا ابتاع بثمن مؤجل فالشفیم بالخيار إن شاء آخذها بثمن 
حال ون شاء صبر حتی ینقضی الاجل ثم يأخذهاء وإذا اقتسم الشرکاء العقار فلا شفعة 
بارهم بالقسمة» وإذا اشتری دارا فسلم الشفیم الشفعة ثم ردها الشتری بخیار الرژية أو 
الشرط أو بعیب بقضاء القاضی فلا شفعة للشفیع وان ردها بغیر قضاء أو تقابلا فللشفیع 
الشفعة . 
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(۱) يرى مالك والشافعى: أن الشفعة تورث ولا تبطل بالموت» فإذا أوجبت له الشفعة فمات ولم 
يعلم بهاء أو علم بها ومات قبل التمكن من الاخذ انتقل الحق إلى الوارث قياسا على الاموال. 
وقال أحمد: لا تورث إلا أن يكون الميت طالب بها. 
وقالت الاحناف: إن هذا الحق لا يورث كما أنه لا یساع» وان كان الميت طالب بالشفعة» إلا أن 
يكون الحاكم حکم له بها ثم مات. 

(۲) لان البناء والفرس تابع حتی يدخلا فى البيع من غير ذكر فلا يقابلهما شىء من الشمن حتى 
يصيرا مقصودين» بخلاف ما إذا غرق نصف الأرض من حيث یأخذ الباقى بحصته. 

(۳) معناه إذا ذكر الثمرة فى البيع» لان الثمرة وان كانت تبعًا للنخل من وجه باعتبار اتصاله به خلقة 
ولكن الاتصال لما كان للقطع انتهاء صار كزرع لم يدخل بالذكر. 


۱1۰ مختصر القدوری 


الشركة على ضربين شركة أملاك وشركة عقود» فشركة الأملاك العين يرثها 
رجلان أو يشتريانها فلا يجور لاحدهما أن يتصرف فى نصيب الآخر إلا بآمره» وکل 
واحد منهما فى نصيب صاحبه كالأجنبى» والضرب الثانى شركة العقود وهى على 
أربعة أوجه مفاوضة وعنان وشركة الصنائع وشركة الوجوه. فأما شركة المفاوضة فهى أن 
يشترك الرجلان فيتساويان فى مالهما وتصرفهما ودينهما فيجوز بين الحرين المسلمين 
البالغين ولا يجوز بين ا حر والملوك" ولا بين الصبى والبالغ ولا ہین السلم والکافر 
وتنعقد على الوكالة والكفالة وما يشتريه كل واحد منهما يكون على الشركة إلا طعام 
أهله وكسوتهم وما يلزم كل واحد منهما من الديون بدلا كما يصح فيه الاشتراك فالآخر 
ضامن لهء فإن ورث أحدهما مالاً يصح فيه الشركة أو وهب له ووصل إلى يده بطلت 
الفاوضة وصارت الشركة عنائا* ولا تنعقد الشركة إلا بالدراهم والدنانیر والفلوس 


(۱) شركة الأملاك: وهی أن يتملك أكثر من شخص عينًا من غير عقد» وهی إما أن تكون اختيارية 
أو جبرية. الاختيارية: مثل أن یرھب لشخصين هبةء أو يوصى لهما بشىء فيقبلا فيكون 
الموهوب والوصی به ملكا لهما على سبيل المشاركة» وكذلك إذا اشتريا شيئًا لحسابهما فيكون 
المشترى شركه بينهماء شركه ملك. والجبرية: ھی التى تثبت لأكثر من شسخص جبر) دون أن 
يكون فعل فى إحداث الملكية كما فى الیراث» فإن الشركة تثبت للورثة دون اختیار منهم وتكون 
شركة بينهماء شركة ملك. 

(۲) شركة العقود: هی أن يعقد اثنان فاکٹر عقدًا على الاشتراك فى المال وما نتج عنه من ربحء 
وأنواعھا: شركة العنان» وشركة المفاوضةء وشركة الأبدان» وشركة الوجوه. 

(۳) فان الحر البالغ يستقل بالتصرف والكفالة» والملوك لا يملك شيئًا منهما إلا بإذن مولاهء والصبى 
لا يملك الكفالة وان أذن له الولى ولا يملك التصرف بإذنه» والكافر إذا اششری خمرا وخنزیر6 
لا يقدر المسلم أن يبيعهء ومن شرطها أن يقدر على بيع ما اشتريه شريكه لكونه وكيلاً له فى 
البيع والشراء. 

)١(‏ شركة العئان: ھی أن يشترك اثنان فى مال لهما على أن يتجرا فيه والريح بينهماء ولا يشترط 
فيها الساواة فى ا ال ولا فى التصرف ولا فى الربحء فيجور أن يكون مال أحدهما أكثر من = 
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یہ سے عمج ا ا 
النافقة ولا يجوز بما سوى ذلك إلا أن يتعامل الناس بها كالتبر والنقرة فتصح الشركة 
بهما وإذا أراد الشركة بالعروض باع كل واحد منھما نصف ماله بنصف مال الآخر ثم 
عقد الشرکة وأما شركة العنان فتنعقد على الوكالة دون الكفالة ويصح التفاضل فی 
المال ويصح أن يتساويا فى المال ويتفاضلا فى الربح ويجوز أن يعقدها كل واحد منهما 
ببعض ماله دون بعض ولا يصح إلا با بينا أن الفاوضة تصح به ویجوز أن يشتركا ومن 
جهة أحدهما دنانیر ومن جهة الآخر دراهم وما اشتراه كل واحد منهما للشركة طولب 
بثمنه دون الآخر ثم يرجع على شريكه حصته منه» وإذا هلك مال الشركة أو أحد 
ا مالین قبل أن يشتريا شيئًا بطلت الشركة وان اشترى أحدهما بماله وهلك مال الآخر قبل 
الشرى فالمشترى بينهما على ما شرطا ويرجع على شريكه بحصته من ثمنه» وتجوز 
الشركة وان لم یختلطا الال") ولا تصح الشركة إذا اشترطا لاحدهما دراهم مسماة من 
الربح ولكل واحد من المتفاوضين وشريك العنان أن يبضع المال ويدفعه مضاربة ويوكل 
من يتصرف فيه ويرهن ويسترهن ويستأجر أجنبى عليه ويبيع بالنقد والدسيئة ويده فى 
ا مال أمانةء وآما شركة الصنائع فالخياطان والصباغان يشتركان على أن يتقبلا الاعمال 
ويكون الكسب بينهما فيجور ذلك. وما يتقبله كل واحد منهما من العمل يلزمه ويلزم 
شريكه فان عمل أحدهما دون الآخر فالكسب بينهما نصفان» وأما شركة الوجده9) 
فالرجلان يشتركان ولا مال لهما على أن يشتريا ويبيعا وتصح الشركة على هذاء وكل 
واحد منهما وكيل الآخر فيما يشتريه» فان شرطا أن المشترى بينهما نصفان» فالربح 


= الآخرء ويجوز أن يكون آحدهما مسولا دون شریکه» ويجوز أن يتساويا فى الربح» كما 
يجوز أن يختلفا حسب الاتفاق بیٹھماء فإذا کان ثمة خسارة فتكون بنسبة رأس الال. 

)١(‏ وقال رفر والشافعى: لا يجوز لأن الربح فرع المال ولا يقع الفرع على الشركة إلا بعد الشركة فى 
الاصل وأنه باخلط وقال الاحناف: أن معنى عقد الشركة أن يكون کل منهما وكيلاً عن صاحبه 
فى الشراء با مال الذى عينه للشركة» وهذا يحصل بدون الخلط. 

(۲) شركة الوجوه: هی أن یشتری اثنان فأكثر من الناس دون أن يكون لهم راس مال اعتمادًا على 
جاههم وثقة التجار بھمء على أن تكون الشركة بینهم فى الربح» فهى شركة على الذمم من غير 
صنعة ولا مالء وهى جائزة عند الحئفية والحنابلة لأنها عمل من الأعمال فيجوز أن تنعقد عليه 
الشركة» ويصح تفاوت ملكيتها فى الشىء المشترى» وأما الربح فيكون بينهما على قدر نصيب 
كل منهما من الملكء وابطلها الشافعية والمالكية لان الشركة اما تتعلق با مال أو العمل» وهما هنا 
غير موجودين. 


1۲ مختصر القدوری 


كذلك ولا يجوز أن يتفاضلا فيه» ون شرطا أن يكون المشترى بينهما أثلاثًا فالربح 
کذلك. ولا يجوز الشركة فى الاحتطاب والأحشاش والاصطياد وما اصطاداه كل واحد 
منهما أو احتطبه فهو له دون صاحبهء وإذا اشتركا ولأحدهما بغل والآخر راوية إن 
استقى عليها الماء فالكسب بينهما لم تصح الشركة» والكسب كله للذى استقی الاء 
وعليه أجر مثل الراوية إن كان العامل صاحب البغل وإن كان صاحب الراوية فعلية أجر 
مثل البغل» وكل شركة فاسدة فالربح فيها على قدر رأس الال“ ويبطل شرط التفاضل» 
وإذا مات أحد الشريكين أو ارتد ولحق بدار ا رب بطلت الشرکة» وليس لواحد من 
الشريكين أن يؤدى ركاة مال الآخر إلا بإذنه فان أذن كل واحد لصاحبه أن يؤدى رکاته 
فأدى كل واحد منهما فالثانى ضامن علم بإداء الأول أو لم يعلم عند أبى حنيفة وقالا 


إن لم يعلم لم يضمن 
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)١(‏ قوله: «على قدر راس الال» كما إذا اشترط فى الشركة دراهم مسماة من الربح لاحدهما فيفسد 
الشركة» فیکون الربح بقدر اللك» حتى لو كان الال نصفين» وشروط الربح ثلاگا فالشرط 
باطل» فيكون الربح نصفين. 


۱۳ - کتاب الضاربة 


۱۱۳ 


الضاربة۲ عقد على الشركة ال من احد الشریکین وعمل من الآخر ولا تصح 
الضارپة إلا با مال الذی بينا أن الشركة تصح به ومن شرطها أن يكون الربح بینهما مشاعًا 
لا یستحق آحدهما منه دراهم مسماة”" ولابد أن یکون الال مسلما إلى الضارب ولابد 
لرب ا ال فيه فإذا صحت الضاربة مطلقة جار للمضارب أن یشتری ويبيع ویسافر وییضع 
ویوکل ولیس له أن یدفع الال مضاربة الا أن يأذن له رب ا ال فی ذلك» ون حص له 
رب ال ال التصرف فی بلد بعینه أو فى سلعة بعینها لم يجز له أن یتجاور ذلك» وکذلك 
إن وقت للمضاربة مدة بعینها جار وبطل العقد بمضيهاء ولیس للمضارب أن یشتری أب 
رب ا ال ولا ابنه ولا من یعتق عليه فان اشتراهم کان مشتريًا لنفسه دون الضاربة وان 
كان فى المال ربح فلیس له أن يشترى من يعتق عليه» وان اشتراهم ضمن مال الضاربت 
فإن لم يكن فى المال جاز أن يشتريهم فإن زادت قيمتهم عتق نصيبه منهم ولم يضمن 
لرب ا ال شيئًا ويسعى العتق لرب الال فى نصيبه منه» وإذا دفع المضارب الال مضاربة 
على غيره ولم يأذن له رب المال فى ذلك لم يضمن بالدفع ولا يتصرف المضارب الثانى 
حتى يربح فإذا ربح ضمن المضارب الأول المال لرب المال» وإذا دفع إليه مضاربة 


(۱) المضاربة: مأخوذة من الضرب فى الأرض وهو السير للتجارة» قال تعالى: #وآخرون يضربون 
فى الارض يبتغون من فضل الله» [الزمل: ۲۰]. 
وفى الشرع: عبارة عن عقد يدفع أحدهما الال إلى الآخر ليتصرف فيهء ويكون الربح بينهما 
على ما شرطا. 
رکناها: الإيجاب والقبولء بأن يقول دفعت إليك هذا ا مال مضاربة أو معاملة أو اعمل به على 
أن ما رزق الله تعالى بيننا نصفین» ونحو ذلك من الالفاظ والقبول بأن يقول الضارب قبلت 
وتحوه. 

(۲) قوله: «دراهم مسما:» وذلك أن المقصود من عقد المضاربة هو الشركة فى الربحء فإذا اشترط 
لأحدهما دراهم مسماة کالائة ونحوها تفسد المضاريةء لأن شرط ذلك يفضى إلى قطع الشركة» 
لأنه ربما لا يكون الربح إلا ذلك القدرء فلا يبقى للآخر شىء من الربح. 
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بالنصف فآذن له أن يدفعها مضاربة فدفعها بالٹلٹ جاز وان كان رب ا ال قال له على ما 
ررق الله تعالى بيننا نصفين فلرب الال نصف الربح وللمضارب الشانی ثلث الربح 
وللأول السدس» وان قال على أن ما رزقك الله تعالى بیننا نصفین فللمضارب الثانى 
الثلث وما بقى بين رب ا ال والمضارب الأول نصفين» فان قال على أن ما ررق الله فلى 
نصفه فدفع ا ال إلى آخر مضاربة بالنصف فللثانى نصف الربح ولرب ا ال النصف ولا 
شىء للمضارب الاول» فإن شرط للمضارب الثانى ثلثى الربح فلرب الال نصف الربح 
وللمضارب الشانی نصف الربح ويضمن المضارب الأول للمضارب الثانى سدس الربح 
فى ماله" وإذا مات رب الال أو المضارب بطلت المضاربة» وإذا ارتد رب الال عن 
الإسلام وق بدار الحرب بطلت» وان عزل رب ا ال الضارب ولم يعلم بعزله حتى 
اشترى وباع فتصرفه جائزء وان علم بعزله والمال عروض فى يده فله أن يبيعها لا یمنعه 
العزل من ذلك ثم لا يجور أن یشتری بثمنها شيئًا آخر وان عزله ورأس المال دراهم 
ودنانير قد نضت فليس له أن يتصرف فيهماء وإذا افترقا وفى الال دیون وقد ربح 
المضارب فيه أجبره الحاكم على اقتضاء الديون وإن لم يكن له ربح لم يلزمه الاقتضاء 
ویقال له وكل رب الال فی القضاءء وما هلك من مال المضاربة فهو من الربح دون رأس 
ا مال فان زاد الهالك على الربح فلا ضمان على الضارب فيه» وإن كانا اقتسما الربح 
والمضاربة بحالها ثم هلك ا ال كله أو بعضه تراد الربح حتی يستوفى رب ا ال رأس الال 
فان فضل شىء كان بينهماء وان نقص عن رأس ا ال لم يضمن الضارب؛ وان كان 
اقتسما الربح وفسخا المضاربة ثم عقداها فهلك المالك لم يتراد الربح الاول؛ ويجور 
للمضارب أن يبيع بالنقد والنسيئة ولا يتزوج عبد) ولا أمة من المضاربة والله أعلم . 
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)١(‏ إذا كان الربح ستماثة» ثلثماثة لرب الال وثلاشمائة للمضارب الثانى» ويضمن المضارب الأول 
سدسه فى مال الثانى. 

(؟) ای عن البيع لان حق المضارب قد ثبت فى الربح ولا يظهر حقه من الربح إلا بالبيع ليعلم قدر 
الزيادة من الریح على رأس المال. 


6 - كتاب الوكالة 
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کناب الوكالة 


ی ما مر ا 


كل عقد جار أن يعقده الإنسان بنفسه جار أن يوكل به غیر'' ویجوز التوکیل 
بالخصومة فى سائر الحقوق وبإثباتها ويجوز بالاستيفاء إلا فى الحدود والقصاص فان 
الوكالة لا تصح باستيفائها مع غيبة الموكل عن المجلس وقال أبو حنیفة رحمه الله لا 
يجوز التوكيل بالخصومة”" إلا برضاء الخصم إلا أن يكون الموكل مريضًا أو غائيًا مسيرة 
ثلاثة أيام فصاعد» وقالا رحمهما الله يجوز التوكيل بغير رضاء ال خصمء ومن شرط0© 
ويقصدهء وإذا وکل ا حر البالغ والمأذون مثلها جاز؛ وإن وكلا صبیّا محجورا بعقل البيع 
والشرى أو عبدا محجورا جاز ولا يتعلق بهما ا حقوق وتتعلق بموكلهاء والعقود التى 
يعقدها الوكلاء على ضربين كل عقد يضيفه الوكيل إلى نفسه مثل البیع والإجارة 
بالثمن إذا اث شتری ويقبض الین ويخاصم فی المیب: 0-2 بش مزع 
كالتكاح والخلع والصلح من دم العمد فان حقو ی یز 
وكيل الزوج بالهر» ولا یلزم وكيل الراة تسليمهاء وإذا طالب الوکل الشتری بالشمن فله 
أن يمنعه یاه فان دفعه إليه جار ولم یکن للوکیل أن يطالبه ثانيّاء ومن وكّل رجل 
رس س و سو سا با و مد سے و وت 
عامة فيقول ابتع لی ما رأيت» وإذا اشتر ی الوکیل وقبض البيع ثم اطلع على عيب فله 
(۱) أجمع السلمون على جوار الوکالة» فالإنسان قد يعجز عن الياشرة بنفسه فى بعض الاحوال» 

وهی نوع من التعاون على البر والتقوى الذى دعا إليه القرآن وحببت فيه السنة» قال سبحانه 

وتعالی : لوتعاونوا على البر والتقوى ولا تعاونوا على الوثم والعدوان» [المائدة: ؟]. 

ویقول الرسول عليه الصلاة والسلام: «والله فى عون العبد ما كان العبد فی عون آخیه» . 

الاذکار لللووی: (۰۱۳۵ ۰۲۷۸ .)۳۰٩‏ 
(۲) والراد بالخصومة هو الجواب للخصم لان ال خصومة مذمومة شرعا. 
(۳) الوكالة لا تصح إلا إذا استکملت» شروطها وهذه الشروط منها شروط خاصة بالوکل؛ وشروط 

خاصة بالوکیل؛ وشروط خاصة بالوکل فيه» أى محل الوكالة. 


۱۱۹ مختصر القدوری 


أن یرد بالعیب ما دام المبيع فى يده فان سلمه للموکل"" لم یرد الا بإذنه» ویجوز التوکیل 
بعقد الصرف والسلم فان فارق الوکیل صاحبه قبل القبض بطل العقد ولا یعتبر مفارقة 
الوکل» وإذا دفع الوکیل بالشری الثمن من ماله وقبض البیع فله أن يرجع به على 
الوکل وان هلك المبيع فی يده قبل حبسه هلك من مال الوکل ولم یسقط الثمن؛ وله أن 
يحبسه حتی پستوفی الثمن فإن حبسه فهلك كان مضموئا ضمان الرهن عند آبی يوسف 
رحمه الله وضمان البیع ”© عند محمد رحمه اللّه» واذا وگل رجلین فليس لاحدهما أن 
يتصرف فیما وکلا فيه دون الآخر إلا أن یوکله ما با لخصومة وبطلاق زوجته بغیر عوض 
أو بعتق عبده بغیر عوض أو برد وديعة عنده أو بقضاء دين عليه» ولیس للوکیل فیما 
ول به الا أن يأذن له الوکل أو يقول له اعمل برأيك فان وکل بغیر إذن موکله فعقد 
وکیله بحضرته جاز؛ وان عقد بغير حضرته فأجازه الوکیل الأول وللموکل أن يعزل 
الوکیل عن الوک‌الة فان لم یبلغه فهو على وکالته وتصرفه جائز حتی یعلم» وتبطل 
الوكالة بموت الوکل وجنونه جنونًا مطلقًا”© ولحاقه بدار الحرب مرتدا» وإذا وكل الکاتب 
ثم عجز أو المأذون له فحجر عليه أو الشريكان فافترقا فهذه الوجوه تبطل الوكالة علم 
الوكيل أو لم يعلم» وإذا مات الوكيل أو جن جنونًا مطبقًا بطلت وکالته» وإن حق بدار 
ارب مرتدًا لم يجز له التصرف إلا أن يعود مسلمّاء ومن وكل بشىء ثم تصرف الموكل 
بنفسه فيما وكل به بطلت الوکالت والوكيل بالبيع والشرى لا يجور له أن يعقد عند أبى 


(۱) يشترط فى الموكل أن يكون مالگا للتصرف فيما يوكل فيه» فان لم يكن مالکا للتصرف فلا يصح 
توکیله کالجنون والصبى غير المميز فإنه لا يصح أن يوكل واحد منهما غيرهء لأن كل منهما 
فاقد الاهلية فلا يملك التصرف إبتداء» أما الصبى المميز فإنه يصح توكيله فى التصرفات النافعة 
له نفعا محضاء مثل التوکیل بقبول الهبة والصدقة والوصية» فان كانت التصرفات ضارة به ضررا 
محضًا مثل الطلاق والهبة والصدقةء فإن توكيله لا يصح. 

(۷) ومعنى كونه مضمونًا ضمان البیع: كونه مضموئًا باللمن قل أو كثرء لان الوكيل كالبائع من 
الوکل فكان حبسه لاستيفاء الثمن فيسقط الشمن بهلاكه» وعند رفر: كان المبسيع مضموئا بضمان 
الغخصب يعلى بقيمته لأن الحبس منع بغير حق» وثمرة الخلاف تظهر فيما إذا كان الثمن خمسة 
عشر وقيمة المبيع عشرة يرجع الوكيل بخمسة على الموكل عند من يقول بضمان الخصب والرهن» 
ولا يرجع عند من يقول يضمان المبيع» ولو كان الشمن عشرة وقيمة المبيع خمسة عشر يرجع 
الموكل بخمسة على الوكيلء عند من يقول بضمان الرهن أو المبيع . 

() والجنون المطبق عند آبی يوسف بقدر شهر فی رواية أو أكشر من يوم وليلة فى رواية عنه» وعن 
محمد مقدار حول كامل قيد بالجئون المطبق» لأنه إن كان قليله كالإغماء لا يبطل الوكالة. 


٤۔‏ كتاب الوكالة ۱1۷ 


سیپس ي ہی ا دالت 
حنيفة مع أبيه وجده وولده وولد ولده وروجته وعبده ومکاتبه» وقال رحمهما الله يجوز 
بيعه منهم بمثل القيمة إلا فى عبده"؟ ومكاتبه والوكيل بالبیع يجور بيعه بالقليل والكثير 
عند أبى حنيفة رحمه الله وقال رحمهما الله لا يجور بيعه بنقصان لا يتغابن الناس فى 
مثله» والوكيل بالشراء يجوز عقده بمثل القيمة وريادة يتغابن الناس فى مثلها ولا يجوز 
با لا یتغابن فى مثله والذى لا يتغابن الناس فيه ما لا يدخل تحت تقويم المقومين» ولذا 
ضمن الوكيل بالبيع الثمن على البتاع فضمانه باطل وإذا وله ببيع عبد فباع نصفه جاز 
عند أبى حنیفة''ء وان وكله بشراء عبد فاشتری نصفه فالشراء موقوف فان اشترى باقيه 
لزم الموكل» وإذا وكله بشراء عشرة أرطال لحم بدرهم فاشترى عشرين بدرهم من لحم 
يباع مثله عشرة بدرهم لزم الموكل منه عشرة بنصف درهم عند أبى حنیفة رحمه الله 
وقالا رحمهما الله يلزمه العشرون» وإذا وكله بشراء شىء بعینه فليس له أن يشتريه 
لنفسه» وان وكله بشراء عبد بغير عينه فاشترى عبدًا فهو للوكيل إلا أن يقول نويت 
الشراء للموكل أو يشتريه بمال الوکل''ء والوکیل بالخصومة وكيل بالقبض عند أبى 
حنيفة وأبى يوسف ومحمد رضى الله عنهم» والوكيل بقبض الدين وكيل بالخصومة عند 
أبى حنيفة» وإذا أقر الوکیل بالخصومة على موكله عند القاضى جار إقراره ولا يجوز 
إقرارہ''' عليه عند غير القاضى عند أبى حنيفة ومحمد رحمهما الله إلا أنه يخرج من 
الخصومة» قال أبو يوسف رحمه الله يجوز إقراره عليه عند غير القاضی؛ ومن ادعى اه 
وكيل الغائب فى قبض دينه فصدقه الغريم أمر بتسليم الدين إليه فإن عاد الغائب وصدقه 
جاز وإلا دفع إليه الغريم الدين ثانیا ورجع به على الوكيل إن كان باقیا فى یده» وان 
قال إنى وكيل بقبض الوديعة فصدقه المودع لم يؤمر بالتسليم إليه. 


. وقال لا يجوز البيع معهم بمثل القيمة إلا من عبده ومکانبه‎ )١( 

)٢(‏ لان اللفظ مطلق عن قيد الافتراق والاجتماعء لأنه لو باع الكل بثمن النصف به اولی؛ وقالا لا 
يجوز لانه غير متفارق لما فيه من ضرر الشركة؛ إلا أن يبيع الباقى قبل أن يختصماء لأن بیع 
النصف وسيلة إلى الأمثال بان لا بجد من يشتريه جملة فیحتاج إلى أن يفرق» فإذا باع الباقى 
نقض البيع الأول تبين أنه وقع وسيلةء فإذا لم يبع ظهر أنه لم يقع وسيلة فلا یجوز. 

(۳) أى يضيف العقد إلى الموكل ولا يشترط النقد من ماله؛ والتفصيل فيه: أنه إذا قال الوكيل نويت 
الشراء لموكلى فهو للموكل» وان اشترى بماله» وان قال اشتريته بدراهم موكلى فهو للموكل وإن 
لم ينفد من مال الوكل» وان قال إشتريته بمالى فهو للوكيل» وان قال إشتريته بکذا دراهم فان 
نواها للموكل فهو لهء وان نواها لنفسه فللفسه. 

)٤(‏ قوله: «إقراره» وردت بالاصل «إقراه» وهو تصحيف والصحیح ما آثبتناه. 


۱۸ مختصر القدورى 


الکفالة''' ضربان کفالة بالنفس() وکفالة با مال(" فالکفالة باللفس جائزة والضمون 
إحضار المكفول به وتنعقد إذا قال تكفلت بنفس فلان أو برقبته أو بروحه أو بجسده أو 
برأسه أو بنصفه أو بثلثه» وكذلك إن قال ضمنته أو هو على أو إلى أو أنابه زعيم أو 
قبيل به» فان شرط فى الكفالة تسليم المكفول به فى وقت بعينه لزمه إحضاره إذا طالبه 
به فى ذلك الوقت فإن أحضره وإلا حبسه الحاكم» وإذا أحضره وسلمه فى مكان يقدر 
الکفول له على محاكمته برىء الكفيل من الكفالة» وإذا تكفل على أن يسلمه فى 
مجلس القاضى فسلمه فى السوق برىء فان سلمه فى برية لم يبرأء وإذا مات المكفول 
به برىء الكفيل بالنفس من الكفالة» فإن تكفل بنفسه على أنه إن لم يواف به فى وقت 
كذا وهو ضامن لما عليه وهو آلف فلم يحضره فى الوقت لزمه ضمان المال ولم يبرأ من 
الكفالة بالنفس؛ ولا تجوز الكفالة بالنفس فى الحدود والقصاص عند أبى حنيفة رحمه 
الله وأما كفالة ا مال فجائزة معلومًا كان ا ال المكفول به أو مجهولة» إذا كان ديئًا 
صحیحا مثل أن یقول تكفلت عنه بألف درهم أو با لك عليه أو با يدرك فى هذا 
ابيع“ والکفو ل له بالخيار إن شاء طالب الذى عليه الأصل وان شاء طالب الكفيل» 
ويجوز تعليق الكفالة بالشروط مثل أن يقول ما بايعت فلانًا فعلى أو ما راد لك عل(“ 
)١(‏ الكفالة معناها فى اللغة: الضم» ومنه قول الله عز وجل وكفلها زكريا» [آل عمران: ۳۷] وفى 
الشرع: عبارة عن ضم ذمة الكفيل إلى ذمة الأصيل» فى المطالبة بنفس أو دين أو عين عمل» 
وهذا التعريف لفقهاء الاحناف» وعند غيرهم من الأئمة يعرفونها: بأنها ضمن الذمتين فی 
المطالبة والدين» وهی تقتضى كفيلاً وأصيلاً ومكفولا له ومكفولا به. 
(۲) الکفالة باللقس: وتعرف بضمان الوجهء وهى التزام الكفيل بإحضار الشخص المكفول إلى 
الکفول له. 
(۳) الکنالة با مال: هی التی یلتزم فیها الکفیل التزامًا مالیا 
() من غرامة الثمن إذا استحق ابيع من يد الشتری» والاول مثال للمعلوم والثانی للمجهول. 
7 قوله: «وما راد وردت بالأصل «وما زاب». وهو تصحيف والصحيح ما تاه 


۰ ۔ کتاب الکفالة ۱۱۹ 


فعلی أو ما غصبك فلانًا نعلی واذا قال تکفلت با لك عليه قامت البينة بالف عليه 
ضمنه الکفیل فإن لم تقم البينة فالقول قول الکفیل مع یمینه فی مقدار ما یعترف به فان 
اعترف الکفول عنه باکثر من ذلك لم یصدق على کفیله» ويجور الكفالة بأمر من 
الکفول عنه وبغیر آمره فان كفل بأمره رجع با يؤدى علیه. وان كفل بغير آمره لم يرجع 
با یؤدی؛ ولیس للکفیل أن پطالب الکفول عنه با مال قبل أن یژدی عنه فان لوزم با مال 
كان له أن يلازم الکفول عنه حتی يخلصه. وإذا أبرأ الطالب الکفول عنه أو استوفی منه 
بریء الکفیل "* وان أبرأ الکفیل لم يبرأ الکفول عنه(؟ ولا يجوز تعلیق البراءة من 
الكفالة بشرط ٣‏ وکل حق لا یمکن استیفاژه من الکفیل لا تصح الكفالة به كالحدود 
والقصاص» وإذا تکفل عن الشتری بالثمن جار وان تكفل عن البائع بالمبيع لم تب 
ومن استأجر دابة للحمل فان كانت بعینها لم تصح الكفالة بالحمل» ون كانت بغير 
عينها جازت الكفالة» ولا تصح الكفالة إلا بقبول الکفول!“ له فى مجلس العقد الا فى 
مسألة واحدة وهی أن يقول المريض لوارثه تكفل عنى با على من الدين فتكفل به مع 
غيبة الغرماء جازء وإذا كان الدين على اثنیسن وكل واحد منهما كفيل ضامن عن الآخر 
فان أدى أحدهما لم يرجع به على شريكه حتى يزيد ما يؤديه على النصف فيرجع 
بالزيادة» وإذا تكفل اثنان عن رجل بألف على أن كل واحد منهما كفيل عن صاحبه فإن 
أدى أحدهما برجم بنصفه على شريكه قليلاً كان أو كثيراء ولا تجور الكفالة بمال الكتابة 
سواء حر تكفل به أو عبد» وإذا مات الرجل وعليه دیون ولم يترك شيئًا فتکفل رجل 
عنه للغرماء لم تصح الكفالة عند أبى حنيفة رحمه الله وعندهما يصح. 
(۱) لان براءة الأصيل توجب براءة الكفيل لأن الدين على الاصیل فى الصحيح. 
() لان الکضیل ليس بمديون وإنما عليه المطالبة وبسقوط المطالبة عن الكفيل لا يسقط الدين على 
الکفول عنه. 
(۳) بان قال تکلفت عن فلان على أنه إذا قدم رید فأنا بری» من الكفالة والکفالة جائزة والشرط 
باطل . 
Se û‏ 
انفسخ بالهلاك فلا شىء على الأصیلء فما ظنك فى الکفیل 
)٥(‏ ومتى عدم الضمون أو غاب ضمن الكفيل» ولا يخرج عن الكفالة إلا بأداء الدين منه أو من 
الأصيل أو بإبراء الدائن نفسه من الدين أو نزوله عن الكفالةء وله هذا النزول لائه من حقهء 
ومن حق المكفول له فسخ عقد الكفالة من ناحية» ولو لم يرض المدين الکفول عنه أو الكفيل» 
وليس هذا الفسخ للمكفول عنه ولا للكفيل. 


۱۳۰ مختصر القدوری 


الحوالة جائز 5 بالدیون وتصح برضاء الحیل والحتال له والحتال عليه وإذا تمت 


الحواله بریء الحیل من الديون ولم يرجع المحتال على المحيل إلا أن ینوی حقه والنوى 
عند أبى حنيفة رحمه اللہ باحد الأمرين» آما أن يجحد ا حوالة ویحلف ولا بيئة عليه أو 
يموت مفلساء وقال محمد وأبو يوسف رحمهما الله هذان وجهان ووجه ثالث وهو أن 
يحكم الحاكم بإفلاسه فى حال حياته» وإذا طالب المحتال عليه الحیل بمثل مال الحوالة 
فقال المحيل أحلت بدين لی عليك لم يقبل قوله وكان عليه مثل الدين» وإن طالب 
الحیل الحتال له با أحاله به فقال إنما أحلتك لتقبضه لی وقال الحتال بل أحلتئى بدين 
لى عليك فالقول قول المحيل مع يمينه ويكره السفاتجء وهو قرض استفاد به القرض 

أمن خطر الطريق. 

)١(‏ الحوالة: مأخوذة من التحويل بمعنى الانتقال والمقصود بها هنا نقل الدين من ذمة المحيل إلى ذمة 
الحال إليه» وصورته أن يقول الرجل للطالب أن لك على فلان كذا فاحتله على قرض» بذلك 
الطلب صحت الحوالة وبریء الأصيل . 
والمحيل هو المدين» والمحال هو الدائن» والمحال عليه هو الذى يقوم بقضاء الدين. 

(؟) الحوالة شرعها الاسلام واجازها للحاجة إليهاء فعن أبى هريرة رضى الله عله أن رسول الله يكل 
قال: «مطل الغنى ظلم وإذا إتبع أحدكم على ملىء فليتبع؟ . 
رواه البخارى فی: ۸۔ کتاب ا حوالاتء ١‏ باب فى الحوالة» رقم : (۱۱۳۷). 
ورواه مسلم فی 7" کتاب المساقاة, رقم : (۲۳). 
ورواه أبو داود فی: البیوع باب : (۱۰. 
ورواه الترمذی فی: ۱۲ کتاب البيوع, ۸۔ باب فی مطل الغنى أنه ظلم» رقم: (۰۱۳۰۸ 
وقال: احدیث حسن صحیح؟. 
ورواه ابن ماجه فى: ۱۵ - كتاب الصدقات ۸- باب الحوالةء رقم: .)٤٤٢٤٤٢(‏ 
ورواه أحمد: (۰۷۱/۲ ٠‏ 

۳( صورته أن یقرض رجل ماله خوفا من ضياع فى الطريق ليرد عليه المستقرض فى الوضع ال من 
وإنما کره لما روی أنه عليه الصلاة والسلام: «نهی عن قرض جر نفعًا» وإنما آورده فى ا حوالة لاته 
أحال ا حطر التوقع على الستقرض فیکون فى معنی الحوالة . 


۷ - کتاب الصلح ۱۳۱ 


الصلح") على ثلائة أضرب» صلح مع إقرار» وصلح مع سکوت وهو أن لا يقر 
الدعی عليه ولا ینکر» وصلح مع [نکار. وکل ذلك جائز فان وقع الصلح عن إقرار 
اعتبر فيه ما یعتبر فى البیاعات؛ فان وقع عن مال بال وان وقع عن مال بمنافع فیعتبر 
بالإجارات والصلح عن السکوت والإنكار فى حق الذعی عليه لاقتداء اليمين وقطع 
الخصومة وفی حق الدعی بمعنى المعاوضة» وإذا صالح عن دار لم يجب فیها الشفعة 
وإذا صالح على دار وجبت فیها الشفع وإذا کان الصلح عن إقرار فاستحق بعض 
الصالح عنه رجع الدعی عليه بحصته ذلك من العوض» وإذا وقع الصلح عن سکوت 
أو |نکار فاستحق التنازع فيه رجع الدعی با لخصومة ورد العوض وان استحق بعض 
ذلك رد حصته ورجع بالخصومة فیه» وان ادعی حقّا فى دار ولم یبنیه فصولح من ذلك 
على شىء ثم استحق بعض الدار لم يرد شيئًا من العوض لان دعواه يجوز أن یکون 
فيما بقی والصلح جائز من دعزی الاموال والنافع وجناية العمد والخطأ ولا يجوز من 
دعوی حد(؟» وإذا ادعی رجل على امراة نكاحًا وهی تجحد فصال تہ على مال بذلته 


(۱) الصلح مشروع بالکتاب والسنة والاجماع من أجل أن يحل الوفاق محل الشقاق؛ ولکی بقضی 
على البغاء بين التنارعین ففی الکتاب يقول الله تعالی: #وزن طائفتان من الومنین اقتتلوا 
فاصلحوا بینهما فان بغت إحداهما على الاخری فقاتلوا التى تبغى حتی تفیء إلى آمر الله فإن 
فاءت فأصلحوا بینهما بالعدل وآفسطوا إن الله يحب القسطین4 [الحجرات:۹]ء وعن عمرو بن 
عوف أن النبى عليه الصلاة والسلام قال: «الصلح جائز بین السلمین إلا صلحًا حرم حلالا أو 
احل حراما». 
رواه آبو داود فی : کتاب الأقضیةء ۱۲ ۔ باب فى الصلح؛ رقم: (۳۵۹۵). 
ورواه الترمذی فی: ۱۳ - کتاب الاحکام» باب (۱۷)ء رقم: (۱۳۵۲). 
ورواه ابن ماجه فی: ۱۳۰ - کتاب الاحکام» ۲۳ - باب فى الصلح» رقم: (۲۳۵۲). 
ورواه أحمد (۳۱۱/۳). 

۲( آجمع السلمون على مشروعية الصلح بين اخصوم. 


۱۳۲ مختصر القدوری 


حتی بترك الدعوى جار وکان فی معنى الخلع» وان ادعت امرأة نکاحا على رجل 
فصا لھا على مال بذله لها لم يجزء وان ادعی رجل على رجل آنه عبده فصالحه على 
مال آعطاه جاز وکان فی حق الدعی فی معنی العتق على مال وکل شىء وقع عليه 
الصلح وهو مستحق بعقد المداينة لم يحمل على العاوضة وإنما يحمل على أنه استوفی 
بعض حقه وأسقط باقيه کمن له على رجل آلف درهم جياد فصالحه على خمسمائة 
زيوف جار وصار كانه أبرأه عن بعض حقه ولو صالحه على آلف مؤجلة جار وكأنه 
أجل نفس الحق» ولو صالحه على دنائير إلى شهر لم يجزء ولو كان له آلف مؤجلة 
فصالحه على حمسمائة حالة لم يجزء ولو كان له آلف درهم سود فصالحه على 
خمسمائة بيض لم یجز» ومن وكّل رجلا بالصلح عنه فصالحه لم يلزم الوکیل ما 
صالحه عليه إلا أن يضمنه”" وا مال لازم للموكل فإن صالح عنه على شىء بغير أمره فهو 
على أربعة أوجه إن صالح بمال وضمنه تم الصلح؛ وكذلك لو قال صالحتك على ألفى 
هذه تم الصلح ولزمه تسليمها إليه وكذلك لو قال صالحتك على آلف وسلمها إليه» ون 
قال صالحتك على آلف ولم يسلمها إليه فالعقد موقوف فان أجازه الدعی عليه جار 
ولزمه الألف وإن لم ينجزه بطل» وإذا كان الدين بين الشريكين فصالح أحدهما من 
نصيبه على ثوب فشريكه بالخيار إن شاء اتبع الذى عليه الدين بنصفه وإن شاء أخذ 
نصف الثوب إلا أن يضمن له شريكه ربع الدين”"؛ ولو استوفى نصف نصيبه من الدين 
كان لشريكه أن يشاركه فيما قبض ثم يرجعان على الغريم بالباقى» ولو اشترى أحدهما 
بنصيبه ,من الدین سلعة كان لشريكه أن يضمنه ربع الدين وإذا كان السلم بين الشريكين 
فصالح أحدهما من نصيبه على رأس الال لم يجور عند أبى حنيفة ومحمد رحمهما 
)١(‏ يريد به إذا وكله بالصلح عنه فى موضع لا يكون فيه الصلح بمعنى المعاوضةء كما إذا وكله أن 
يصالح غريمه على الألف التى عليه بخمسمائة» أو وكله بالصلح عن دم العمد» فحیذ الال 
يلزم الموكل دون الوکیل؛ إلا أن يضمنه؛ أما إذا وكله بالصلح عن مال بمال» بان ادعى رجل 
عليه عروضا أو عقارا فوكله بالصلح عنه على مالء فان ا مال لازم للوکیل لان حقوق العقد هنا 
على الوكيل دون الموكل. 
() أى يضمن الوکیل ما صالح علیه, فیژاخد حينئذ بعقد الضمان لا بعقد الصلح. 
(۲) ومتی تم الصلح اصبح عقدا لازمًا للمتعاقدين» فلا يصح لاحدهما أن پستقل بفسخه دون رضا 
الاخر» وبمقتضى العقد يملك الاعی بدل الصلح ولا يملك الاعی عليه استرداده» وتسقط 
دعوی المدعى فلا تسمع منه مرة آخری. 


۷ - کتاب الصلح ۱۲ 


اللەء وقال آبو یوسف رحمه الله يجوز الصلع) وإذا كانت الشركة بين ورثة فأخرجوا 
آحدهم منها ال آعطوه إياه والتركة عقار أو عروض جار قليلاً كان ما أعطوه أو کثیرا؛ 
فان كانت التركة فضة فاعطوه ذهبا أو ذهبّا فأعطوه فضة فهو كذلك» وان كانت التركة 
ذهبًا وفضة وغیر ذلك فصالحوه على ذهب أو فضة فلابد أن یکون ما آعطوه آکثر من 
نصیبه من ذلك الجنس حتی یکون نصیبه بثله والزيادة بحقه من بقية الیراث» واذا کان 
فى التركة دين على الناس فأدخلوه فى الصلح على أن يخرجوا الصالح عنه ویکون 
الدين لهم فالصلح باطل» فان شرطوا أن يبرأ الغرماء منه ولا برجم علیهم بنصيب 
الصالح عنه فالصلح جائز. 


¥ 4 بد 


(۱) وهذه المسألة على وجوه إحداها أن الصلح عن المجهول على معلوم جائز» E‏ 
عنه معلومًا فهو أجور والثانى مجور الصلح بالقليل والكثير لاه ميسر بالبیع؛ والبیع تجور بالقليل 
والكثير وهو ظاهر فى العقار والعروض٠‏ 


٤‏ مختصر القدوری 


الهبة تصح بالإيجاب والقبول" وتتم بالقبض فان قبض الموهوب له فى المجلس بغير 
أمر الواهب جاز» وان قبض بعد الافتراق لم تصح إلا أن يأذن له الواهب فى القبض» 
وتنعقد الهبة بقوله وهبت ونحلت وأعطيت وأطعمتك هذا الطعام وجعلت هذا الثوب 
لك وأعمرتك هذا الشىء وحملتك على هذه الدابة إذا نوی بالحملان الهبة» ولا تجوز 
الهبة فيما يقسم إلا محوزة مقسومة وهبة الشاع فيما لا يقسم جائزة"» ومن وهب 
شقصا مشاعا فالهبة فاسدة» فان قسمه وسلمه جار ولو وهب دقیقًا فى حنطة أو دهئًا 
فى سمسم فالهبة فاسدة فان طحن وسلم لم يجزء وإن كانت العين فى يد الموهوب له 
ملكها بالهبة وان لم يحدد فيها قبضاء وإذا وهب الاب لابنه الصغير هبة ملكها الابن 
بالعقد وان لم يوجد فيها قبضّاء فإن وهب له أجنبى هبة تمت بقبض الأب وإذا وهب 
لليتيم هبة فقبضها له وليه جاز فان كان فى حجر أمة فقبضتها له جار وكذلك إن كان 
فى حجر أجنبى يربيه فقبضه له جاز؛ ون قبض الصبی الهبة بنفسه وهو يعقل جار 
وإذا وهب الائنان من واحد دارا جاز وان وهب واحد من اثنين لم تصح عند أبى حنيفة 
رحمه الله وقال أبو يوسف ومحمد رحمهما الله تصح؛ وإذا وهب لاجنبی هبة فله 
الرجوع فيها”" إلا أن يعوضه عنها أو يزيد زيادة متصلة أو يموت أحد المتعاقدين أو 


)١(‏ شرع الله الهبة ما فيها من تأليف القلوب وتوثيق عرى المحبة بين الناس» فعن أبى هريرة رضى 
الله عنه قال: قال رسول الله يَكْك: «تهادوا تحابوا». 
رواه البيهقى: »)١59/5(‏ ومالك: (۹۰۰۸)ء والتمهيد: (5/5١١)ء‏ وإتحاف: (٦/۹٥۱ء‏ 
۰ ۱ء والترغيب (٣/٤٣))ء‏ والجمع: .)١47/4(‏ 
وفيه «المثنى أبو حاتم» ولم أجد من ترجمهء وبقية رجاله ثقات وفى بعضهم كلام. 

(۲) أى ليس من شأنه أن یقسم» بمعنى أن لا يبقى منتقعا به بعد القسمة أصلاً» كعبد واحد ودایة 
واحدق أو لا ییسقی منتفعا به بعد القسمة من جنس الانتفاع الذى كان قبل القسمةء كالبيت 
الصغیر وا حمام الصغیر والثوب الصغیر . 

= : إلا أنه يكرهء وقال الشافعی لا رجوع فيهاء وقال الاحناف: لنا قوله عليه الصلاء والسلام‎ )٣( 


۸ - کتاب الهبة ۱۲۵ 


تخرج الهبة من ملك الوهوب له وان وهب هبة لذى رحم محرم منه فلا رجوع فیها 
وکذلك ما وهب أحد الزوجین للاخر؛ وإذا قال الموهوب له للواهب خذ هذا عوضًا 
عن هبتك أو بدلا عنها أو فى مقابلتها ف قبضه الواهب سقط الرجوع وان عوضه آجنبی 
عن الوهوب له متبرعا فقبض الواهب العوض سقط الرجوع؛ وان استحق نصف 
العوض لم يرجع فى الهبة بشیء إلا آن يرد ما بقی من العوض ثم یرجم فى کل الهبة» 
ولا يصح الرجوع فى الهبة إلا بتراضیهما أو بحکم ا حاکم؛ وإذا تلفت العين الوهوبة ثم 
استحقها مستحق فضمن الوهوب له لم یرجم على الواهب بشیه" وإذا وهب بشرط 
العوض اعتبر التقابض فی العوضین وذا تقابضا صح العقد وکان فی حکم البیع يرد 
بالعیب وخیار الرژية ویجب فیها الشفعة وأيهما قبض تعلق به من الاحکام ما يتعلق 
بهما إذا قبضاء والعمری" جائزة للمعمر له فى حال حياته ولورثتہ من بعد موته؛ 
الرقبی”' باطلة عند أبى حنيفة ومحمد رحمهما الّه» وقال أبو يوسف رحمه الله جائزة 
ومن وهب جارية إلا حملها صحت الهبة وبطل الاستثناء: والصدقه كالهبة لا تصح إلا 
بالقبض؛ ولا تجور الصدقة فى مشاع يحتمل القسمة وإذا تصدق على فقيرين بشىء 
جاز ولا يصح الرجوع فى الصدقه بعد القبض ومن نذر أن يتصدق بماله لزمه أن يتصدق 


- «الواهب أحق بهبته ما لم يذب عنها» أى ما لم يعوض عنها. 
رواه البيهقى )۱۸۱/٦(‏ والدارقطنى (44/۳) والکنز )٦٦٦٦(‏ والتلخيص (۳/ ۷۳) والإرواء 
.)۵۸/٦(‏ 
أما الكراهة فلقوله عليه الصلاة والسلام: «العائد فى هبته کالکلب يعود فى قیثه» وهذا 
لاستقباحه وفعل الكلب يوصف بالقيح لا بالحرمة: 
آورده الالبانی فى «الإرواء» 257/53 وعزاه إلى البخاری )۲۱٥/۳(‏ وأبو داود (۳۵۳۸) والنسائی 
(٦/٦٦۲ء )۲٦۷‏ وابن ماجه (۲۳۸۵) واحمد فی «المسند» (۳۲۷/۱) والبيهقى /٦(‏ ۱۸۰) 
والطبرانى (۱۰/ ۳٥٣‏ ۰0/۱۱ ۰۱۷۹ ۰۳۲۷ ۳۶6) والمجمع )۱٥١/٤(‏ وشرح السنة 
(۸/ ۲۹۵) والترغیب (۲۸۸/۳) ونصب الراية (۱۲۱/4) والفتح (۲۳4/۰) والعانی (4/ ۷۷). 
(۱) وقد قبل رسول الله و هدية الکفار فقبل هدية كسرى» وقیصر والقوفس» كما آهدی هو 
الکفار الهدایا والهبات . 
(۲) وهو تمليك بطریق الهبة بشرط الرد إلى العمر - بالکسر - حتی مات العمر له أى الوهوب له» 
لان معنی العمری أن یقول ملکتك هذه الدار ما دمت حيًا ‏ بتاء الخاطب - فإذا مت فهی لی . 
(۳) ای إن مت قبلك فهو لك وهی اسم من الرقوب وهو الانتظار فکانه ینتظر أن يموت الالك؛ 
وهی باطلةء لائه تعلیق التمليك بخطر. 


۱۲۹ مختصر القدورى 


بجنس ما ب فيه الاوك ومن نذر أن یتصدق بملكه لزمه أن یتصدق بالجميع ویقال 
له أمسك منه مقدار ما تنفقه على نة نفسك وعیالك إلى أن تکتسب مالا فإذا اکتسب مالا 
تصدق بثل ما أ كت لپ زی“ 


¥ بد 


(۱) كالنقدين وعروض التجارة والسوائم فيتصدق بها دون غيرهاء لان الله تعالى أوجب الصدقة بها 
فاعتبر إيجابه بإيجاب الله تعالى. 

(۷) ذهب جمهور العلماء إلى حرمة الرجوع فی الهبة ولو كانت بيسن الاخوة أو الزوجينء إلا إذا 
كانت هبة الوالد لولدءء فان له الرجوع فيها لما رواه أصحاب السان عن ابن عباس وابن عمر أن 
النبى ی قال: «لا يحل لرجل أن يعطى عطية أو يهب هبة فیرجع فيها إلا الوالد فيما يعطى 
ولده». 
رواه آبو داود فى (البیوع» باب 6۸۳ والنسائی )۲٦٢ /٦(‏ والفتح (۲۱۱/۵) والطبسراتی فى 
(الکبیر» (۳۹۲۰/۱۲). 


لا يزول ملك الواقف عن الوقف عند أبى حنيفة رحمه الله إلا أن يحكم به ا لجاک 
أو يعلقه بموته فيقول إذا مت فقد وقفت دارى على كذاء وقال أبو يوسف رحمه الله 
يزول الملك بمجرد القول» وقال محمد رحمه الله لا يزول الملك حتى يجعل للوقف ولا 
ويسلمه إليه» وإذا صح الوقف على أخلافهم حرج من ملك الواقف ولم يدخل فى 
ملك الموقوف عليه» ووقف المشاءع”© جائز عند أبى حنيفة وأبى يوسف رحمهما الله ء 
وقال محمد رحمه الله لا يجورء ولا ب یتم الوقف عند أبى حنيفة ومحمد رحمهما الله 
حتى يجعل آخمره الجهة لا تنقطع أبداء وقال أبو يوسف رحمه الله إذا سمى فيه جهة 
تنقطع جاز وصار بعدها للفقراء وان لم يسمهم؛ ويصح وقف العقار ولا يجور وقف ما 
ينقل ويحولء وقال أبو يوسف رحمه الله إذا وقف ضيعة ببقرها وأكرتها وهم عبیده 
جازء وقال محمد رحمه الله يجوز حبس الكراع والسلاح؛ وإذا صح الوقف لم يجز 
بيعه ولا تملكه إلا أن يكون مشاعا عند أبى يوسف رحمه اللہ فيطلب الشريك القسمة 
فتصح مقاسمته" ٭ء والواجب أن يبدأ من ارتفاع الوقف بعمارته شرط ذلك الواقف أو 
لم يشترط» وإذا وتف دار على سکنی ولده فالعمارة على من له السکنی فان امتتع من 
ذلك أو كان فقیر) أجزها الحاكم وعمرها بأجرتهاء فإذا عمرت ردها لمن له السکنی؛ وما 
انهدم من بناء الوقف وآلته صرف الحاكم فى عمارة الوقف إن احتاج إليه وإن استغنى 


(۱) يعنى مثل أن يريد الواقف الرجوع بعدما سلمه التولی محتجا بعدم اللزوم عند أبى حنیفة رحمه 
الله فيختصمان إلى القاضى فيقضى باللزوم على قولهما فيلزم. 

(۲) يعنى فيما يحتمل القسمة» آما فيما لا يحتملها فيجور مع الشيوع أيضًا عند محمد رحمه الله 
لان بقاء الشركة ي يمنع الخلوص لله تعالی» ولان المهاباة فيها فى غاية القبح بأن يقسبر فيها الوتی 
سنه ویلزعھا سئة» ل نوا کت ساس کا بخلاف الوقف لإمكان 
الاستغلال فيه وقسمه الغلة. 

(*) لان القسمة ليست بتمليك من جهته وإنما هی تمييز ا حقوق وتعديل الأتصباءء فلذلك جارت 
القسمة» وإنما حص بذلك عند أبى یوسف لن عندہ يجوز وقف المشاع » وعند محمد لا يجوز. 


۸ مختصر القدورى 


عنه أمسكه حتى یتاج إلى عمارته فيصرفه فيهاء ولا يجوز أن يقسمه بین مستحق 
الوقف؛ وإذا جعل الواقف غلة الوقف لنفسه أو جعل الولاية إليه جاز عند أبى پوسف 
رحمه الله وقال محمد رحمے الله يجور» وإذا بنى مسجد لم يزل ملكه عنه حتى يفرزه 
عن ملكه بطريقة ويأذن للناس بالصلاة فيه فإذا صلی فيه واحد رال ملكه عند أبى حنيفة 
رحمے الله» وقال أبو يوسف رحمه الله يزول ملكه عنه بقوله جعلت مسجداء وقال 
محمد رحمه الله إذا صلی بالجماعة رال ملكه» ومن بنى سقاية للمسلمين أو خانًا 
يسكنه بنو السبيل أو رباطًا أو جعل آرضه مقبرة لم يزل ملكه عند أبى حنيفة رحمه اللہ 
وقال أبو يوسف رحمه الله يزول ملكه بالقول وقال محمد إذا استقى الناس من السقاية 
وسکنوا الخان والرباط ودفنوا فى القبرة رال الملك'. 


)١(‏ شرع اللہ تعالى الوقف وندب إليه وجعله قربة من القرب التى يتقرب بها إليهء ولم يكن أهل 
الجاهلية یعرف ون الوقف» وإنما سنه النبى کل ودعا إليه وحبب فيه برا بالفقراء وعطمًا على 
الحتاجین» فعن أبى هريرة رضى الله عنه أن رسول الله َة قال: «إذا مات الإنسان انقطع عمله 
إلا من ثلاثة أشياء: صدقة جارية أو علم يتتفع به أو ولد صالح يدعو له» ومن أنواع الصدقة 
الجارية الوقف. 
رواه مسلم فى: ۲۵ _ كتاب الوصية» .)١5(‏ 
ورواه أبو داود فى ۱۷۔ كتاب الوصاياء ۱6 - باب ما جاء فى الصدقة عن الیت»رقم (۲۸۸۰). 
ورواه الترمذى فى ۱۳ - كتاب الإحكامء ۳٦٣‏ - باب فى الوقف» رقم (۱۳۷۲)ء وقال «حديث 
حسن صحيح؟ . 
ورواه النسائى فى كتاب الوصاياء باب فضل الصدقة عن الیت: .)۲٥٢/٦(‏ 
ورواه أحمد: (۳۷۲/۲). 
ورواه البیهقی .)۲۷۸/٦(‏ 


۲۰ - كتاب الغصب 


۱۳۹ 


ومن غصب شيئًا ما له مثل فهلك فى يده فعلیه ضمان مثله وان كان ما لا مثل له 
فعلیه قيمته وعلی الغاصب رد العين المغصوبة فان ادعی هلاکها حبسه ا حاکم حتی يعلم 
آنها لو كانت باقية آظهرها ثم قضی عليه ببدلهاء والغصب فیماینقل ویحول؛ ولذا 
غصب عقار) فهلك فی يده لم یضمنه عند أبى حنيفة وأبى یوسف رحمهما الله» وقال 
محمد یضمنه وما نقص منه بفعله* وسکناه ضمنه فی قولهم جميعاء واذ هلك 
المغصوب فی يد الغاصب"" بفعله أو بغير فعله فعلیه ضمانه ون نقص فی يله فعلیه 
ضمان النقصان ومن ذبح شاة غيره بغیر آمره فمالکها بالخيار إن شاء ضمنه قیمتها 
وسلمها البه٩)‏ وان شاء ضمنه نقصانها» ومن رق ثوب غيره خرقًا بسیرا يضمن 
نقصانه» وان حرق خرقا کبیرا یبطل عامة منفعته فلمالکه أن يضمنه جمیع قيمته» وإذا 
تخیرت العين المغصوبة بفعل الغاصب حتی رال اسمها واعظم منافعها رال ملك 
الخصوب منه عنها وملکها الغاصب وضمنهاء ولم يحل له الانتفاع بها حتى یژدی 
بدلھاء وهذا کمن غصب شاة فذبحها وشواها أو طبخها أو غصب حنطة فطحنها أو 
حديدً) فاتخذہ سيفًا أو صفر) فعمله آنية» وان غصب ذهيًا أو فضة فضربها دراهم أو 


)١(‏ وهو فى اللغة أخذ الشىء قهر) مالا كان أو غيره» وفى الشرع أخذ مال متقوم بغير إذن المالك 
بإزالة يده عنه أو قصرهاء كما إذا استخدم عبد فى يد مالکه» ولو جلس على سباط غيره لا 
يكون غاصبًا لان يد المالك لم تزل عنه ولا قصرت لان فعل المالك وهو السبط باق. 

(۲) كما إذا أنقل من ترابه ولم پصلح للزراعة لأنه فعل فى العين» أو انهدم الدار سكناه لأنه إتلاف 
وبه يضمن العقار اتفاگًا . 

(۳) جاء فى القرآن الكريم: ما السفينة فكانت لمساكين يعملون فى البحر فاردت أن أعيبها وكان 
ورائهم ملك يأخذ کل سفينة غصبًا» [الکهف :۰۲۷۹ 
والغصب: هو أخذ شخص حق غيره والاستيلاء عليه عدوانًا وقھرا عنه. 

)٤(‏ لأن فى الذبح إتلاف لبعض الأعراض من الشاة وهو الدر واللسلء وابقاء لبعضهما وهو اللحمء 
وفی ذكر الشاة إشارة إلى أن هذا ا حکم فى ماکولة اللحم. 


۱۳۰ مختصر القدوری 


دنانیر أو آئية لم يزل ملك مالكها عنها عند أبى حنيفة رحمه الله ومن غصب ساحة 
فبنى عليها رال ملك مالكها عنها ولزم الغاصب قيمتهاء ومن غصب أرضا فغرس فيها 
أو بنى قيل له اقلع الغرس والبناء وردها إلى مالكها فارضة» فان كانت الأرض تنقص 
بقلم ذلك فللمالك أن يضمن له قيمة البناء والغرس مقلوعا) ويكون له ومن غصب 
ثُوبًا فصبغه أحمر أو سويقًا فلته بسمن فصاحبه بالخيار إن شاء ضمنه قيمة ثوب أبيض 
ومثل السويق ويسلمها للغاصب وإن شاء أخذهما وضمن ما زاد الصبغ والسمن فيهماء 
ومن غصب عيئًا فعيبها فضمنه الالك قيمتها ملكها الغاصب”" والقول فى القيمة قول 
الغاصب مع یمینه إلا أن يقيم امالك البينة بأكثر من ذلك؛ فاذا ظهرت العين وقيمتها 
أكثر مما ضمن وقد ضمنها بقول المالك أو بينة أقامها المالك أو بنکول الغاصب عن 
اليمين فلا خيار للمالك وإن كان ضمنها بقول الغاصب مع يمينه فالمالك بالخيار إن شاء 
أمضى الضمان وان شاء أخذ العين ورد العوضء. وولد المغصوبة وتماؤها وثمرة البستان 
النصوب”' آمانة فى يد الغاصب إن هلك فى يده فلا ضمان عليه إلا أن يتعدى فيها أو 
يطلبها مالكها فيمنعها إياء» وما نقصت الجارية بالولادة فهى فى ضمان الغاصب فإذا 
كان فى قيمة الولد وفاء به جبر النقصان بالولد وسقط ضمانه عن الغاصب» ولا يضمن 
الغاصب منافع ما غصبه إلا أن ينقص باستعماله فيغرم التقصان وإذا استهلك السلم 
خمر الذمى أو خنزيره ضمن قیمتھاء وان استهلكها المسلم على المسلم لم يضمن. 


WH ¥ ۷ 


)١(‏ أى مستحقا للقلع› ومعرفة ذلك بآن يقوم الارض بلا بناء ويقوم ببناء مأمور صاحبه بقلعه 
فیضمن مالك الغاصب بينهما من التفاوت ۔ 

(۲) أى يحكم بأنه صار ملكا للغاصب» حتى لو ظهر الغضصوب صار الغاصب احق بهء خلاق 
للشافعی . 

(۳) ومن ررع فی أرض مغصوبة فالزرع لصاحب الارض وللغاصب النفقةء هذا إذا لم یکن الزرع قد 
حصدء فإذا كان قد حصد فليس لصاحب الارض بعد الحصد إلا الأجرة. 


١‏ كتاب الوديعة 


الودیعة"؟ أمانة فى يد المودع إذا هلكت فى يده لم يضمنهاء وللمودع أن یحفظها 
بنفسه وین فى عياله» فان حفظها بغيرهم أو أودعها ضمن أن يقع فى داره حريق 
فيسلمها إلى جاره» أو يكون فی سفينة وهو يخاف الغرق فيلقيها إلى سفینة أخرى» وان 
خلطها المودع بماله حتى لا تتميز ضمنھا فان طلبها صاحبها فحبسها عنه وهو يقدر على 
تسليمها ضمنهاء ون اختلط بماله من غير فعله فهو شريك لصاحبهاء وان أنفق الودع 
بعضها وهلك الباقى ضمن ذلك القدرء وان أنفق الودع بعضها ثم رد مثله فخلطه 
بالباقی فتلف ضمن الجميع» وإذا تعدى المودع فى الوديعة بأن كانت دابة فركبها أو وبا 
فلبسه أو عبذا فاستخلمه أو أودعه عند غيره ثم أزال التعدى وردها إلى يده رال 
الضمان؛ فإن طلبها صاحبها ف_جحده إياها ضمنها فان عاد إلى الاعتراف لم يبرأ من 
الضمان» وللمودع أن يسافر بالوديعة وإن كان له حمل ومؤنة» وإذا أودع رجلان عند 
رجل وديعة ثم حضر أحدهما طلب نصيبه لم يدفع إليه شيا عند آبی حنيفة رحمه الله 
تعالى حتى يحضر الاعر» وقال أبو پوسف ومحمد رحمهما الله يدفع إليه نصيبه» وان 
أودع رجل عند رجلين شيئًا ما يقسم لم يجز أن يدفعه أحدهما إلى الآخر ولكنهما 
يقسمانه فيحفظ كل واحد منهما نصفه. وان كان مما لا يقسم جار أن يحفظ أحدهما 
بإذن الآخرء وإذا قال صاحب الوديعة لا تسلمها إلى زوجتك فسلمھا إليها لم یضمن؛ 
وان قال له احفظها فی هذا البيت فحفظها فی بيت آخر من الدار لم يضمن فإن 


)١(‏ فى اللغة: ما يترك عند الأمين» مشتق من الودع وهو الترك. 
والإيداع والاستيداع جائزان» ويستحب قبولهما لمن يعلم عن نفسه القدرة على حفظها. 
ويجب على المودع أن يحفظها فى حرر مثلها. 
والوديعة آمانة عند المودع يجب ردها عندما يطلبها صاحبهاء يقول الله تعالى: فان آمن بعضكم 
بعضًا فليؤدى الذى أؤتمن أمانته وليتق الله ربه» [البقرة: ۲۸۲]. 


ختصر القد 
۱۳۷ محتصر الفدوری 


2 ۱ 5 3 زلف 
حفظهما فى دار آخری صمن 


تست مدید 
)١(‏ ولا یتضمن الودع إلا بالتقصیر أو الجناية منه على الودیعة» وروی عمرو بن شعیب عن أبيه عن 
جده أن الثبی ئل قال : «من آودع وديعة فلا ضمان علیه» . 
رواه ابن ماجه فى: ۱۵ - كتاب الصدقات» ٦‏ باب الودیعت رقم : (۱ ۲۰). 
قال محققه «هذا [سناده ضعيف» لضعف المثنى والراوى عنه». 


۱۳۳ 


العار یة۱) جائزة وهی تمليك النافع بغير عوض وتصح بقوله آعرتك وآطعمتك هذه 
الأرض ومنحتك هذا الشوب وحملتك على هذه الدابة إذا لم يرد به الهبة() وآخدمتك 
هذا العبد ودارى لك سكنى ودارك لك عمرى سك وللمعير أن يرجع فى العارية 
متى شاء والعارية أمانة فى يد المستعير إن هلكت بضیر التعدى لم يضمن المستعير وليس 
للمستعير أن يؤجر ما استعاره فإن أجره فهلك ضمن وله أن يعيره إذا كان المستعار لا 
يختلف باختلاف المستعمل» وعارية الدراهم والدنانیر والمكيل والوزون قرض» وإذا 
استعار آرضا ليبنى فيها أو یخرس جار وللمعير أن يرجع عنها ويكلفه قلع البناء 
والغرس» فان لم يكن وقت العارية فلا ضمان عليه» وان كان وقت العارية ورجع قبل 
الوقت ضمن العیر*۲ للمستعير ما نقص البناء والغرس بالقلع وأجرة رد العارية على 
المسبتعير» وأجرة رد العين المستأجرة على المؤجرء وأجرة رد العين الخصوبة على 
الغاصب, وأجرة رد العين الودعة على الودع» وإذا استعار دابة فردها إلى أصطبل 
مالکها فهلكت لم یضمن. وان استعار عینا فردها إلى دار الاك ولم یسلمها إليه لم 
یضمن؛ وان رد الوديعة إلى دار الالك ولم یسلمها إليه ضمن والله اعلم . 
(۱) العاريه فى اللغة: مشتقة من العرية أى العطيةء وهی عمل من أعمال البر ندب إليها الإسلام 

ورغب فيهاء يقول الله تعالى: «وتعاونوا على البر والتقوى ولا تعاونوا على الإئم والعدوان» 


[المائدة : ۲ ]. 
(۲) قوله: «إذا لم يرد به الهبة» هذا راجع إلى منحتك وحملتك فإذا كان راجعا إليهما ينبغى أن يقال 
بهما إلا أنه آراد کل واحد منهما. 


(۳) أى دارى لك عمرى سکنی : فعمرى مفعول مطلق بفعل محذوف تقديره أعمرتها لك عمرى» 
والعمرى جعل الدار لاحد مدة عمره» وسکنی تييز. 

)٤(‏ ذهب ابو حنيفة ومالك: إلى أن المستعير له إعارة العارية وان لم يأذن الالك إذا كان ما لا 
يختلف باختلاف الستعمل» وعند الحنايلة: أنه متى تمت العارية جار للمستعير أن ينتفع بها بنفسه 
أو بمن يقوم مقامه إلا أنه لا يؤجرها ولا يعيرها إلا بإذن المالكء فان آعارها بدون إذنه فتلفت 
عند الثانی فللمالك أن يضمن أيهما شام ويستقر الضمان على الثانى لأنه قبضها على أنه ضامن 
لها وتلفت فى پل فاستقر الضمان عليه كالغاصب من الغاصب. 


۳٤‏ مختصر القدوری 


اللقيط حر ونفقته من بيت ا ال وإن التقطه رجل لم يكن لغيره أن يأخذه من ید؛ 
فان ادعى مدعى أنه ابنه فالقول قوله مع یمینەء وإن ادعى اثنان ووصف أحدهما علامة 
فى جسده فهو أولى به» وإذا وجد فى مصر من أمصار المسلمين أو فى قرية من قراهم 
لقيط فادعى ذمى أنه ابئه ثبت نسبه منه وكان مسلمًا"» وان وجد فى قريه من قرى آهل 
الذمة أو فى بيعة أو كنيسة كان ذميًا ومن ادعى أن اللقيط عبده أو أمته لم يقبل وكان 
حراء وان ادعى عبد أنه ابنه ثبت نسبه منه وكان حرا وإن وجد مع اللقيط مال مشدود 
عليه فهو له. ولا يجور تزويج الملتقط اللقيط ولا تصرفه فى مال اللقيط ويجور أن 
يقبض له الهبة ويسلمه فى صناعة ويؤاجره”". 


# ۷ بد 


)١(‏ اللقيط: هو الطفل غير البالغ الذى يوجد فی الشارع أو ضال الطریق ولا يعرف نسبه. 

() تبعا للدارء أما ثبوت نسبه فهو استحسان: ووجه الاستحسان أن فى إثبات نسبه تقع له فوجب 
أن يصدق عليه كنفقته» وانما جعلناه مسلمًا لان الكفر إلحاق ضرر به والنسب نفع له فيما يكسبه 
الضرر ولا يجوز عليهء وما يحصل له فيه فهو جائزء فصحت دعوته فیما ينفعه دون ما يضره. 

(۳) وإذا مات اللقيط وترك ميرانًا ولم يخلف وارًا كان ميراثه لبيت الال» وكذلك ديته تكون لبيت 
ا مال إذا قتل وليس للتقطه حق ميراثه. 


۳ - کتاب اللقیط ۱۳۰ 


باب اللقطة 


اللقطة) أمانه فى يد الملتقط إذا أشهد الملتقط أنه يأخذها ليحفظها ويردها على 
صاحبهاء فان كانت أقل من عشرة دراهم عرفها(" أيامًا وان كان عشرة فصاعد) عرفها 
شهراء وان كانت مائة وأكثر عرفها حولاً فان جاء صاحبها دفعها وإلا تصدق بهاء فان 
جاء صاحبها وهو قد تصدق بها فهو بالخيار إن شاء أمضى الصدقة وإن شاء ضمن 
اللتقط » ويجور الالتقاط فى الشاة والبقر والبعير”" فان أنفق الملتقط عليها بغير إذن 
الحاكم فهو متبرع» وان أنفق بإذنه کان ذلك ديئًا على صحابهاء وإذا رفع ذلك إلى 
الحاكم نظر فيه فان كان للبهيمة منفعة أجرها وأنفق عليها من اجرتھا وان لم يكن لها 
منفعة وخاف أن تستغرق النفقة قيمتها باعها الحاكم وأمر بحفظ ثمنهاء وإن كان الأصلح 
الإنفاق عليها أذن فى ذلك وجعل النفقة دیثا على مالكهاء وإذا حضر مالكها فللملتقط 
أن يمنعه منها حتى یأخذ النفقة» ولقطة الحل وا حرام سواء» وإذا حضر الرجل فادعی 


)١(‏ اللقطة: هى کل مال معصوم معرض للضياع لا يعرف مالكه. 

(۲) والاصل فى ذلك ما جاء عن رید بن خالد رضى الله عنه قال: جاء رجل إلى رسول الله ا 
فسأله عن اللقطة فقال: «اعرف عفاصها ووكاءها ثم عرفها سئة» فان جاء صاحبها وإلا شأنك 
بھاء قال: فضالة الغنم؟ قال: هى لك أو لاخيك أو للذئب» قال: فضالة الإبل» قال: ما لك 
ولها معها سقاؤها وحذاؤهاء وترد الماء وتاکل الشجر حتى يلقاها ریها». 
رواه البخارى فى: 50 كتاب اللقطةء 4 باب إذا لم يوجد صاحب اللقطة بعد سنة. 
ورواه مسلم فى: ۳۱ - كتاب اللقطت رقم: .)١(‏ 
ورواه ابن ماجه فى: ١8‏ كتاب اللقطة ۲- باب اللقطة رقم .)۲٥۰۷(‏ 
ورواه مالك فى: ۹ - کتاب الأقضيةء ۳۸ - باب القضاء فى اللقطةء رقم: .)٦٤(‏ 
ورواه أحمد: (٤/٦۱۱ء‏ ۱۱۷). 
ورواه البيهقى: /٦(‏ ۱۸۵۰ء ۰۱۸۰ ۱۸۹ء ۱۹۰). 
ورواه الطبرانی : (۰۲۸۹/۵ ۲۹۰). 
ورواه الدارقطنی : (۲۳۵/4). 

(۳) وإذا حاف عليها التلف والضیاع مثل أن يكون البلد فيها الاسد والسباع أو حواليها اللصوص؛ 
آما إذا كانت مأمونة التلف لم ياخذها. 


۱۳۹ مختصر القدوری 
أن اللقطة له لم یدفع إليه حتی يقيم البينة"“ فان أعطى علامتها حل للملتقط أن یدفعها 
غنيًا لم يجز له أن ينتفع بهاء وان كان فقیرا فلا باس أن ينتفع بهاء ویجور أن يتصدق 
بها إذا كان غنيًا على أبيه وابنه وأمه وروجته إذا كانوا فقراء. 


)١(‏ يجب على ملتقطها أن يتبين علاماتها التى تميزها عن غيرها من وعاء ورياط» وكذا کل ما 
إختصت به من نوع وجنس ومقدار» ويحفظها كما يحفظ ماله ويستوى فى ذلك الحقير والخطير 
وتبقى وديعة عنده لا يضمنها إذا هلت إلا بالتعدی» ثم ينشر نباها فى مجتمع الناس بكل 
وسيلة فی الأسواق وفى غيرها من الأماكن حيث يظن أن ربها هناك» فان جاء صاحيها وعرف 
علاماتھا والأمارات التى مرها عما عداها حل للملتقط أن يدفعها إليه وإن لم يقم بالبينة. 


۶ - کتاب الخنثى ۳۷ 


إذا كان للمولود فرج وذکر فهو خنثى» فإن کان يبول من الذکر فهو غلام وان کان 
يبول من الفرج فهو آنثی ۰ وان کان يبول منه ما والبول پسبق من آحدهما نسب إلى 
الأسبق منهماء ون کانا فى السبق سواء فلا يعتبر بالكثرة عند أبى حنيفة رحمه اللہ 
وقالا رحمهما الله نسب إلى آکثرهما؟ وإذا بلغ الخنئى وخرجت له لحية أو وصل إلى 
النساء فهو رجل» فان ظهر له ثدى كثدى المرأة7" أو نزل له لبن فى ثديبه أو حاض أو 
حبل أو أمكن الوصول إليه من جهة الفرج فهو امرأۃ؛ فإن لم يظهر له إحدى هذه 
العلامات فهو خنٹی مشكل» وإذا وقف خلف الإمام قام بين صف الرجال والنساءء 
وتبتاع له آمة“ من ماله تختنه إن كان له مال فان لم يكن له ابتاع له الإمام من بيت الال 
أمة فإذا أختنته باعها ورد ثمنھا إلى بيت الالء وان مات أبوه وخلف ابئًا وخنٹی فا مال 
بينهما عند أبى حنيفة رحمه الله على ثلاثة أسهم للابن سهمان وللخنشی سهم» وهو 
انثى عند أبى حنيفة رحمه الله فى الميراث إلا أن يثبت غير ذلك» وقال محمد وأبو 
يوسف رحمهما الله للخنٹی نصف میراث الذكر ونصف ميراث الأنثى وهو قول الشعبى 
واختلفا فى قياس قوله فقال أبو يوسف رحمه الله ا مال بينهما على سبعة أسهم للابن 
أربعة وللخنثى ثلاثة» وقال محمد الال بينهما على انثى عشر سهما للابن سبعة 
وللخنثى خمسة. 
(۱) الخنشى: شخص اشتبه فى آمره ولم يدر أذكر هو آم أنثى» اما لان له ذكر) وفرجا معاء أو لاثه 
ليس له شىء منهما أصلاً. 
(۲) لان للأكثر حكم الكل فى أصول الشرع؛ فترجع بالكثرة» فإن استويا فى الكثرة قالوا جميعًا لا 
علم لنا بذلك» وهو مشكل. 
(۳) فان قيل ظهور الثديين علامة مستقلة فلا حاجة إلى ذكر اللبن» قيل إن اللبن قد ينزل ولا ثدیء 
لو يظهر له ثدى بحيث لا يتميز من ثدى الرجل فإذا أنزل اللبن وقع التمييزء فلهذا قال أو ظهر 
له ثدى کثدی المرأة. 
)٤(‏ لاه يباح لمملوكه ينظر إلى المرأة وهذا إذا كان الختثى يشتهى» أما إذا كان لا يشتهى جار للرجال 
والنساء أن یختنوه. 


۱۳۸ مختصر القدورى 


یحفظ ماله ویقوم عليه ویستوفی حقوقه وینفق على زوجته وآولاده الصغار من ماله 
ولا یفرق بینه وبين امرأته فإذا تم له مائة وعشرون سنة من یوم ولد حکمنا بموته 
واعتدت امرأته وقسم ماله بين ورثته الموجودين فى ذلك الوقت» ومن مات منھم قبل 
ذلك لم يرث منه شییّا؛ ولا يرث المفقود" من أحد مات فى حال فقذه. 


* #د بد 


. مراده الدراهم والدنانير المكيل والموزون» وأما عروضه فلا يباع لنفقتهم اتفاقًا‎ 0١) 
ينا أن اتوہ سی لی سی قد میت من حق غیرہ ناوت لم سیق من غير می اکا لکوت‎ 80 
متا‎ 


٦۔‏ كتاب الإباق 


۱۳۹ 


إذا آبق الملوك فرده رجل على مولاه من مسيرة ثلائة آیام فصاعد) فله عليه الجعل 
أربعون درهما أو رده لاقل من ذلك فبحسابه» ون كانت قيمته آقل من أربعين درهما 
قضى له بقیمته إلا درهماء وان آبق من الذی رده فلا شیء عليه ولا جعل له» وینبغی 
أن يشهد إذا آخذه أنه يأخذه ليرد على صاحبه فان كان العبد الابق رهئًا فا حعل على 
المرتهن. 


¥ ¥ ¥ 


۱:۰ مختصر القدورى 


کتاب | 


الوات ما لا ينتفع به من الارض لانقطاع الاء عنه أو لغلبة الاء عليه أو ما آشبه ذلك 
ما يمنع الزراعة» فما کان منها عاديا لا مالك له أو كان ملوکا فی الاسلام لا یعرف له 
مالك بعيئه وهو بعيد من القرية بحیث إذا وقف إنسان فی أقصى العامر فصاح لم يسمع 
الصوت فيه فهو موات ومن أحياه بإذن الإمام"“ ملكهء ون أحياها بغير إذنه لم يملكها 
عند أبى حنيفة رحمه الله وقالا رحمهما الله یملکه» ويملك الذمی بالإحياء كما يملك 
السلم ومن حجر أرضًا ولم يعمرها ثلاث سنين أخذها الإمام منه ودفعها لغیره» ولا 
يجور حباء ما قرب من العامر بل يترك مرعی لاهل القریة ومطرها حصاندهم» ومن 
حفر بئرا”" فی برية فله حريمهاء فان كانت للعطن فحریهما من کل جانب آربعون 
ذراعا وان كانت للناضح فحریمها ستون ذراعاء وان كانت عینا فحریمها ثلائمائة ذراع» 
ومن آراد أن یحفر بثرا فى حريمها منع منهء وما ترك الفرات والدجلة وعدل عنه ا ماء فان 
كان یجور عودته إليه لم یجز |حیاژه» ون كان لا یمکن أن يعود إليه فهو کالوات إذا 
لم يكن حریمها لعامر یملکه من آحیاه بإذن الامام» ومن كان له نهر فى آرض غیره 
فليس له حریمه عند أبى حنيفة رحمه الله إلا أن يقيم البينة على ذلك وعندهما له مسناه 
النهر يمشى عليها ويلقى عليها طينه. 


)١(‏ إحياء الوات: هو أن يعمد المسلم إلى الارض التى ليست ملكا لاحد فيعمرها بغرس شجر فیھا 
أو بناء أو حفر بثر فتختص بهء وتكون ملکا له. 

(۷) حكم إحياء الموات الجوار والإباحة لقوله يَلدِ: «من أحيا أرضًا ميتة فهى له». 
رواه أبو داود فى: ۱٩‏ - كتاب ال حراج ۳۷ - باب فى إحياء الوات» رقم: (۳۰۷۳). 
ورواه الترمذى فى: ۱۳ كتاب الاحکام» ۳۸ - ياب ما ذكر فى إحياء أرض الموات» رقم: 
(۱۳۷۸) وقال: «حديث حسن غريب». 
ورواه أحمد (۰۳۳۸/۳۰ ۳۸۱). ورواه البيهقى: (٦/۹۹ء‏ ۰۱6۳ ۱4۸). 

(۲) يعنى من حفر يثرا فى موات ليستسقى منها بالبعير يكون حريمها من کل جانبها أربعين زراعًا 


عند أبى حنيفة» كالطعن أى كما كان حريمها للطعن ای لبرك الإبل حول الماء للسقى آربعین 
ذراعا اتفاقًا . 


۳۸ كتاب الأذون 


۱۱ 


إذا آذن الولی لعبده فی التجارة إذنًا عامّا جار تصرفه فی ساثر التجارة) وله أن 
يشترى ويبيع ویرهن ویسترهن» وان آذن له فى نوع منها دون غيره فهو مأذون فی 
جميعهاء فإذا آذن له فى شیء بعینه فليس بمأذون» وإقرار المأذون بالدیون والخصوب 
جائز ولیس له أن یتزوج ولا أن يزوج مالیکه ولا یکتاب ولا یعتق على مال ولا يهب 
بعوض ولا بغير عوض إلا أن يهدى”" الیسیر من الطعام أو یضیف من یطعمه ودیونه 
متعلقة برقبته يباع للغرماء إلا أن يفديه الولی ویقسم ثمنه بينهم باحصص. فان فضل 
من ديونه شیء طولب به بعد الحرية» وان حجر عليه لم يصر محجور] عليه حتی یظهر 
ا حجر بين أهل السوق» فان مات الولی أو جن أو حق بدار ا حرب مرتد) صار ا أذون 
محجور] عليه » ولو أبق العبد المأذون صار محسجور] عليه» وإذا حجر عليه فإقراره جائز 
فیما فى يده من الال عند أبى حنيفة رحمه الله» وقالا لا يصح [قراره» واذا آلزمته دیون 
تحيط باله ورقبته لم يملك الولی ما فى يده فإن آعتق عبیده لم تعتق عند أبى حنيفة 
رحمه الله وقالا رحمهما الله يملك ما فى يده وإذا باع عبد مأذون من المولى شيئًا بمثل 
القيمة جار وان باع بنقصان لم يجزء ون باعه المولى شيئًا بمثل القيمة أو أقل جاز 
البيع”" فان سلمه إليه قبل قبض الثمن بطل الٹمن'“ وان أمسكه فى يده حتى يستوفى 


)١(‏ فالتجارة اسم عام يتناول الجنس فيبيع ويشترى ما بدا له من أنواع الأشياءء لأنه أصل التجارة. 

(۷) وهو يضم حرف المضارعة أى يجعله هديه قيد باليسير وهو قدر ما يتخل به للضيافة اليسيرة» لأنه 
لا يملك إهداء الكثير منهء وقيد بالطعام لان إهداء قدر اليسير من الدراهم غير جائز. 

(*) لان العبد إذا كان عليه دين فلا سبيل للمولى على ما فى يده فيكون معه کالاجچنئبی؛ وأحد 
الأجنبيين يجوز له أن يشترى من الآخر. 

)٤(‏ لأنه إذا سلم المبيع قبل القبض حصل الثمن ديئًا للمولى على عبده والمولى لا يثبت له على عبده 
دين» وإذا بطل الشمن من طريق الحكم صار كانه باع عليه بغير ثمن فلم يجز البيع» ومراده 
ببطلان الثمن بطلان تسليمه والطالبة به وللمولى استرجاع البيع . 


7 مختصر القدوری 


الثمن جاز» وان أعتق المولى العبد المأذون وعليه ديون فعتقه جائز والمولى ضامن لقيمته 
للغرماء وما بقى من الديون يطالب به العتق وإذا ولدت المأذوئة من موليها فذلك 
حجر عليها وإن أذن ولى الصبى للصبى فى التجارة فهو فى الشراء والبيع کالعبد المأذون 
إذا كان يعقد البيع والشراء. 


٭ عا ۴ 


يحص 
(1) بعد العتق لان الدين متعلق بذمته ورقبته وقد ضمن المولى ما تلف عليهم من رقبته ويقى فاضل 
دینهم فى ذمتهء فليستوفى ذلك منه بعد عتقه . 


۱:۳ 


قال آبو حنيفة رحمه الله الزارعة بالثلث”" والربع باطلة» وفالا جائزة وهی 
قفزانًا مسماة فهی باطلة» وکذلك |ذا شرطا ما على ا اذیانات والسواقی» وإذا صحت 

الزارعة فالخارج بينهما على ما شرطاء وان لم تخرج الارض شیئا فلا شىء للعامل» 

واذا فسدت(؟) المزارعة فالخارج لصاحب البذر» فان كان البذر من قبل رب الارض 

فللعامل آجر مثله لا یزاد على مقدار ما شرط له من الخارج؛ وقال محمد رحمه الله له 
آجر مثله بالعًا ما بلغ» ون کان البذر من قبل العامل فلصاحب الارض أجر مثلهاء ولذا 
قبله البذر أجبره الحاكم على العمل» وإذا مات أحد ا لمتعاقدین بطلت الزارعة وإذا 

)۱( المزارعة : المعاملة على الأرض ببعض ما يخرج منھاء ومعتاها هنا إعطاء الأرض لمن يزرعها على 
أن يكون له نصيب مما يخرج منھاء كالنصف أو الثلث أو الاکشر من ذلك أو الادنی حسب ما 

۲( قوله «الله» سقطت من الاصل وکذا أثيتناء . 

(۳) وإنما قيدنا بالثلث والربع ليتبين محل النزاع لاه لو لم يعين أصلاً أو عين دراهم مسسماة كانت 
فاسدة بالإجماع . 

(4) المزارعة الصحيحة هى إعطاء الأرض لمن يزرعها على أن يكون له نصيب مما يخرج منها کالٹلٹ 
والربع» ای أن یکون نصيبه غير معینء فإن کان نصيبه معيئًا بان يحدد مقدار معين ما تخرج 
الأرض» أو يحدد قدر) معيئًا من مساحة الارض تكون غلتها له» والباقى يكون للعامل أو يشتركا 
فيه فان الزراعة فى هذه الحالة تكون فاسدة لا فيها من الغرر ولانها تفضى إلى النزاع. 
روی البخارى عن رافع بن خديج قال: «كنا آکثر أهل الأرض (أى المديئة) مزروعاء كنا نکری 
الارض بالناحیة منا تسمی لسيد الارض فربما يصاب ذلك وتسلم الأرضء وربا تصاب الأرض 
ويسلم ذلك فُھینا؛. 


٤٤‏ مختصر القدوری 


انقضت مدة المزارعة والزرع لم يدرك كان على المزارع أجر مثل نصيبه من الأرض إلى 
أن یستحصده والنفقة على الزرع عليهما على مقدار حقوقهما وأجرة ا حصاد والدياس 
والرفاع والتذرية عليهما باصص فإن شرط ذلك فى المزارعة على العامل فسدت 
المزارعة . 

۷ * 


باب الساقاه 


قال آبو حنيفة رحمه الله الساقاة بجزء من الشمرة باطلة وقالا جائزة إذا ذکر مدة 
معلومة وسمی ججزأ من الثمرة مشاعا» ویجوز الساقاة فی النخل والشجر والکرم 
والرطاب وآصول الباذنجانء فان دفع نخلاً فيه ثمرة مساقاة والثمرة تزید بالعمل جار“ 
وان كانت قد انتهت لم يجزء وإذا نسدت الساقاة فللعامل أجر مثله» وتبطل الساقاة 
بالوت وتفسخ بالاعذار كما تفسخ الاجارة. 


نينا ¥ بد“ 


)١(‏ المساقاة: هی إعطاء نخل أو شجر أو نخل وشجر لن يقوم بسقيه وعمل سائر ما يحتاج إليه من 
خدمة بجزء معلوم من ثمره مشاعا فيه. 

(0) الساقاة جسائزۃء والأصل فى جوارها عمله گل وعمل خلفائه الراشدين من بعده فقد أخرج 
البخارى عن ابن عمر رضى الله عنهما: «آن النبى گل عامل أهل خيبر بشطر ما يخرج منها من 
زروع وثمر». 
رواه فی : 5١‏ - کتاب الزارعة» ۱۱ - باب الزارعة مع الیهود» رقم: (۲۳۳۱). 


٠‏ كتاب النکاح 


النکاح ينعقد بالایجاب والقبول بلفظين يعبر بهما عن الماضى أو يعبر باحدھما عن 
الماضى والآخر عن المستقبل مثل أن تقول زوجنى فيقول روجتك» ولا ينعقد نكاح 
المسلمين إلا بحضور شاهدين حرين بالغين عاقلین''' مسلمين أو رجل وامرأتين عدولا 
كانوا أو غير عدول أو محدودين فى قذف» فان تزوج مسلم ذمية7" بشهادة ذميين جاز 
عند أبى حنيفة وأبى يوسف رحمهما الله» وقال محمد رحمه الله لا يجوز إلا أن يشهد 
شاهدين مسلمين» ولا يحل للرجل أن يتزوج بأمه ولا بجداته من قبل الرجال والنساء 
ولا بابنته ولا بنت ولده وان سفلت ولا بأخته ولا ببنات أخته ولا بعمته ولا بخالته ولا 
ببنات آخیه ولا بام امرأته التی دخل باہنتھا أو لم يدخل ولا بابنة امرأته التى دخل بها 
سواء كانت فى حجره أو فى حجر غيره ولا بامرأة آبیه وأجداده ولا بامرأة انه ولا بنى 
أولاده ولا بأمه من الرضاعة ولا باخته من الرضاعة ولا يجمع بين الاختين بنكاح ولا 
يملك یمین وطنًا ولا يجمع بين المرأة وعمتها وخالتها ولا بنت أختها ولا بنت أخيهاء 
ولا يجمع بين امرأتين لو كانت كل واحدة منهما رجلاً لم یجز له أن يتزوج بالأحری؛ 
ولا باس بان يجمع بين امرأة وابنة روج كان لها من قبل" » ومن زنى بامرأة حرمت 
عليه آمها واہنتھاء وإذا طلق الرجل امرأته طلاقًا بائئا لم يجز له أن يتزوج بأختها حتی 
تنقض عدتهاء ولا يجوز للمولى أن يتزوج أمته ولا المرأة عبدهاء ويجوز تزويج 
الكتابيات» ولا يجوز تزويج المجوسيات ولا الوثنيات ویجوز تزویج الصابثات“ إن 


)١(‏ يعنى ينعقد النکاح بحضورهم عند الأحئاف» وقال الشافعى: لا ينعقد لان شاهدتهم غير مقبولة 
فلا ينعقد بحضورهم. 

(۲) قيد بالذمية» لان المسلم لو تزوج مسلمة لا ينعقد بشهادة ذميين إتفاقًا . 

(۳) وقال زفر: لا يجور لأن بنت زوجها لو قدرت رجلا لم يجز لها نكاح المرأة لأنها روجة أبيهاء 
وقال أبو يوسف ومحمد: لنا ما روى أن ابن عباس جمع بين امرأة رجل وبنته من غيرهاء 
وحرمة الجمع كانت لصيانة القرابة عن القطيعة وهناك قرابة. 

- لأنهم إن كانوا كما ذكر آبو حنيفة فى حقهم أنهم قوم من النصارى يقرؤون الزبور ويعظمون‎ )٤( 


٢‏ مختصر القدوری 


كانوا يؤمنون بنبى ویقرون بكتاب وان كانوا یسبدون الكواكب ولا كتاب لهم لم يجز 
مناکحتهم» ویجوز للمحرم وللمحرمة أن يتزوجا فى حالة الاحرام» وينعقد نكاح المرأة 
الحرة البالغة العاقلة برضائها وان لم يعقد عليها ولی عند آبی حنيفة رحمه الله بكر 
كانت أو ثيبّاء وقالا لا ینعقد الا باذن ولی» ولا يجوز للولی إجبار البکر البالغة العاقلة 
على النکاح وإذا استأذنها الولی فسکتت أو ضحکت أو بکت بغير صوت فذلك إذن 
منها وان آبت لم یزوجهال؟ وإذا استأذن الثيب فلابد من رضائها بالقول وإذا زالت 
بکارتها بوثبة أو حيضة أو جراحة أو تعنس فهی فى حکم الابکار ون زالت بکارتها 
بالزنا فهی کذلك عند أبى حنيفة رحمه الله وقالا رحمهما الله هى فى حکم الثیب واذا 
قال الزوج للبکر بلغك النکاح فسکتت وقالت بل رددت فالقول قولها ولا يمين علیها؛ 
ولا پستحلف فی التکاح عند أبى حنيفة رحمه اللەء وقال آبو یوسف ومحمد رحمهما 
الله یستحلف فيه وینعقد النکاح بلفظ النکاح والتزویج والتمليك والهبة والصدقة ولا 
ينعقد بلفظ الاجارة والاعارة والاباحف ویجوز نکاح الصغیر والصغيرة إذا زوجهما 
الولی بكرا كانت الصغيرة أو ثيبًا والولی هو العصبة فان روجهما الاب والجد فلا خيار 
لهما بعد بلوغهماء وان زوجهما غير الأب وا حد فلکل واحد منهما الخيار إذا بلغا إن 
شاء آقام على النکاح وان شاء فسخ؛ ولا ولاية لعسبد ولا لصغیر ولا لجنون ولا لکافر 
على مسلمة. وقال آبو حنيفة رحمه الله يجوز لغیر العصبات من الاقارب التزویج مثل 
الاخت والام والخالة» ومن لا ولی لها إذا روجها مولاها الذی آعستقها جازء وإذا غاب 
الولى الاقرب غيبة منقطمة جار لمن هو بعد منه أن يزوجهاء والغيبة التقطعة أن یکون 
فى بلد لا تصل إليه القوافل فى السنة إلا مرة واحدة؛ والکفاءة فى النکاح معتبرة فإذا 
تزوجت الرأة بغير كفوء فللاولیاء أن یفرقوا بینهما» والکفاءة تعتبر فى النسب والدين 
٠‏ - الكواكب کتعظیمنا القبلة يحل التزوج منهم اتفاقاء وان کانوا كما ذكر صاحباه فى حقهم أنهم 

خرجوا من النصرانية وعبدوا الكواكب يحرم التزويج منهم اتفاقًا. 
)١(‏ ولا يجور أن يتزوج الرجل المرأة بدون إذن وليهاء فهذا النكاح باطل لنقصان ركن من أركانه 

لقوله وَل دلا نكاح إلا بولی» . 

رواء أبو داود فى: ۱۲ - كتاب النکاحء ۱۹ ۔ باب فى الولی» رقم: (۲۸۰۵). 

ورواه الترمذی فی :۹۔ کتاب النکاح» ۶ ۔ باب ما جاء فی لا نكاح إلا بولی. رقم: (۱۱۰۱). 


ورواه ابن ماجه فى: ۹۔ کتاب النکاحء ۱۵ ۔ ہاب لا تكاح الا یولی » رقم: (۱۸۸۱)۔ 
ورواه احمد: (۶/ ۰۳۹۶ 4۱۳ 4۱۸). 


كات اج ۷ 


وا مال وهو أن يكون مالکا للمهر والنفقة وتعتبر بالصنائع عند أبى يوسف» وإذا تزوجت 
المرأة ونقصت من مهر مثلها فللأولياء الاعتراض عليها عند أبى حنيفة رحمہ الله حتى 
يتم لها مهر مثلها أو یفرقھاء وإذا زوج الأب ابنته الصغيرة ونقص من مهر مثلها أو ابنه 
الصغير وزاد فى مهر امرأته جار ذلك عليهما ولا یجوز ذلك لغير الأب والجد» ویصح 
النکاح إذا سُمی فيه مهرا ویصح وان لم يسم فيه مهرا وأقل الهر عشرة دراهم ومن 
سمی مھرا آقل من عشرة دراهم فلها العشرة ومن سمی عشرة فما زاد فعلیه السمی إن 
دخل بها أو مات عنها فان طلقها قبل الدحول بها :والخلوة فلها نصف السمی» وان 
تزوجها ولم یسم لها مهرا أو تزوجها على أن لا مهر لها فلها مهر مثلها إن دخل بها أو 
مات عنها ون طلقها قبل الدخول بها والخلوة فلها التعة» وهی ثلاثة أثواب من كسوة 
مثلها وهی درع وخمار وملحفة» وان تزوجها السلم على خمر أو خنزیر فالنکاح جائز 
ولها مهر مثلهاء وان تزوجها ولم یسم لها مهرا ثم تراضیا على تسمية مهر فهو مهر لها 
إن دحل بها أو مات عنها وان طلقها قبل الدخول بها واخلوة فلها المتعة» وان رادها فی 
الهر بعد العقد لزمته الزيادة إن دحل بها أو مات عنهاء وتسقط ال زيادة بالطلاق قبل 
الدخول؛ فان حطت عنه من مهرها صح ا حط وإذا خلا الزوج بامراته ولیس هناك مانع 
من الوطیء ثم طلقها فلها كمال مهرهاء وان کان آحدهما مریضنا أو صائمًا فی رمضان 
أو محرمّا بحج أو عمرة أو كانت حائضًا فلیست بخلوة صحيحة ولو طلقها فيجب 
نصف ا ھر؛ وإذا خلا الجبوب بامراته ثم طلقها فلها كمال الهر عند أبى حنيفة رحمه 
ال ویستحب التعة لکل مطلقة إلا لمطلقة واحدة وهی التی طلقها قبل الدخول ولم 
یسم لها مهراء وإذا روج الرجل ابنته على أن يزوجه الرجل آخته أو بتته لیکون أحد 
العقدین عوضنا عن الآخر فالعقدان جائزان ولکل واحدة منهما مهر مثلها عند أبى حنيفة 
وأبى يوسف رحمهما الله وقال محمد رحمه الله آجر مثلها؛ وان تزوج حر امرأة على 
خدمة سنة أو على تعليم القرآن جار فلها مهر مثلها وإن تزوج عبد امرأة حرة بإذن 
مولاه على خدمة سنة جار ولها خدمتها وإذا اجتمع فى الجنونة"؟ آبوها وابنها فالولى 


)١(‏ یرد التکاح من كل داء عضال» قال: ومن تأمل فتاوى الصحابة والسلف علم أنهم لم يخصوا 
الرد يعيب دون عيب إلا رواية رويت عن عمر رضى الله عنه: «لا ترد النساء إلا من الصیوب 
الاربع : ا نون والجذام» والبرصء والداء فى الفرج». 
وھلہ الرواية لا نعلم لها إسناد أكثر من أصبغ وابن وهب عن عمر وعلى رضی الله عنهما = 


۱٤۸‏ مختصر القدوری 


فى نكاحها ابنها عند أبى حنیفة وأبى يوسف رحمه الله وقال محمد رحمه الله أبوهاء 
ولا يجور نكاح العبد والأمة إلا بإذن مولاهما وإذا تزوج العبد بإذن مولاه فالمهر دين فى 
رقبتہ") يباع فيه» وإذا زوج الولی أمته فليس عليه أن یبوٹھا بيتا للزوج ولكنها تخدم 
للمولى ويقال للزوج متى ظفرت بها وطتتهاء وان تزوج امرأة على ألف درهم على أن 
لا يخرجها من البلد أو على أن لا يتزوج عليها امرأة فان وفا بالشرط فلها المسمى وان 
تزوج عليها أو أخرجها من البلد فلها مهر مثلھاء وان تزوجها على حيوان غير موصوف 
صحت التسمية ولها الوسط منه والزوج مخیر إن شاء أعطاها ذلك وإن شاء أعطاها 
قیمتة() ولو تزوجها على ثوب" غير موصوف فلها مهر مثلهاء ونكاح التعة*“ والمؤقت 


رفلڈووی لعن ابن بان بإسناد متصل وهذا كله إذا أطلق الزوجء وأما إذا اشترط 
السلامة أو اشترط ا حمال فبانت شوهای أو شرطها شابة حدیثة السن فبانت عجوزا شمطاء أو 
شرطها بیضاء فبانت سوداءء أو بكرا فبانت ثيباء فله الفسخ فی ذلك كله فإذا كان قبل الدخول 
فلا مهرء وان كان بعدہ فلها المهر وهو غرم على وليها إن كان غره. 

(۱) لان هذا دين وجب فى رقبة العبد لوجود سببه من أهله وقد طهر فى حق المولى لصدور الإذن 
من جهته» فيتعلق برقبته دفعًا للمضرة عن أصحاب الديون. 

(۲) معنى هذا أن يسمى جنس ال حیوان دون الوصف بأن يتزوجها على فرس أو حمار أما إذا لم 
يسم الجنس بآن يتزوجها على دابة لا يجوز التسميةء ويجب مهر المثل. 

(۳) ومعناه ذكر الثوب ولم يزد عليه وجهة أن هذه جهالة الجنسء إذ الثياب اجناس ولو سمى جنس 
بأن قال «هروى» تصح التسمية . 

)٤(‏ زواج المتعة: وسمى الزواج المؤقت» والزواج النقطع» وهو أن يعقد الرجل على المرأة يوما أو 
إسبوعًا أو شهراء وسمى بالتعة لان الرجل ينتفع ويتبلغ بالزواج ويتمتع إلى الاجل الڈی وقته» 
وهو رواج متفق على تحريمه بين أئمه المذاهب» وقالوا إنه إذا انعقد يقع باطل» وجاءت 
الأحاديث مصرحة بتحريمه. 
فعن على رضى الله عنه أن رسول الله كككْهِ: «نهى عن متعة النساء يوم خيبر وعن لحوم ا حمر 
الاهلیة» . 
رواه البخاری فی : 55 کتاب الغازی؛ ۳۸ - باب غزوة خیبر» رقم: (۱۹۰۸). 
ورواه مسلم فى: ۳۶ - کتاب الصید» رقم (۲۲). 
ورواء الترمذی فی : 4 کتاب النکاحء ۲۸ - باب ما جاء فی تحريم نکاح التعةء رقم: (۱۱۲۱) 
وقال احدیث حسن صحیح)». 
ورواه النسائی فی: کتاب الصید والذبائح» باب تحریم اکل وم ا مر الاهلیه (۲۰۲/۷). 
ورواه ابن ماجه فی: -٩‏ کتاب التكاحء ۲۶ - باب التهی عن نکاح التعة» رقم:(۰)۱۹۲۱ 
ورواه آحمد فی: (4۰/۳). 


۰ کتاب التكاح ۱۹ 


باطل» وتزویج العبد والامة بغير إذن مولاهما موقوف على إجازة الولی فان آجازه 
الولی جاز وان رده بطل» وكذلك إن زوج رجل امرأة بغیر رضاها أو رجلاً بغير رضاه؛ 
ویجوز لابن العم أن يزوج بنت عمه من نفسه وإذا آذنت المرأة للرجل أن یسزوجها من 
نفسه فعقد بحضرة شاهدين جاز؛ وإذا ضمن الولی الهر للمرأة صح ضمانه وللمرأة 
الخيار فی مطالبة زوجها أو وليهاء واذا فرق القاضی بین الزوجين فى التکاح الفاسد قبل 
الدخول فلا مهر لها وكذلك بعد الخلوة وإذا دخل بها فلها مهر مثلها ولا یزاد على 
السمی وعلیها العدة۲۳ ویثبت نسب ولدها منه( ومهر مثلها یعتبر بأخواتها وعماتها 
وبنات عمها ولا یعتبر بأمها وخالتها إذا لم تكن من قبیلتها» ویعتبر فى مهر الثل أن 
یتساویا ا مرأتان فى السن وا مال والال والعقل والدین والبلد والعصر والعفة» ویجوز 
تزویج الامة مسلمة كانت أو كتابية ولا يجوز أن یتزوج أمة على حرة ویجوز تزویج 
الحرة عليهاء وللحر أن یتزوج أربعا من ا حرائر والاماء ولیس له أن یتزوج أكثر من 
ذلك» ولا یتزوج العبد آکثر من اثنتین فان طلق الحر إحدى الاربم طلاقّا بائنًا لم يجز له 


(۱) |ذا طلق الرجل روجته ثلاث تطليقات» فلا تحل له مراجعتها حتی تتزوج بعد انقضاء العدة روجا 
آخر زواجًا صحیحا لا يقصد التحلیل» فإذا تزوجها الثانی رواج رغبة» ودخل بها دخولاً حقیقا 
حتی ذاق كل منهما عسيلة الآحر؛ ثم فارقها بطلاق أو موت» حل للاول أن یتزوجها بعد 
[نقضاء عدتهاء فعن عائشة رضی الله عنها قالت: «جاءت امرأة رفاعة القرظی إلى رسول الله 
گلا فقالت: إنى كنت عند رف اعة فطلقنی فبت طلاقی؛ فتزوجنی عبد الرحمن بن الزییر» وما 
معه إلا مثل هدبة الثوب» فتبسم النبی ی وقال: آتریدین أن ترجعی إلى رفاعة... لا.. 
حتی تذوقی عسیلته ویذوق عسيلتك» . 
رواه البخاری فی : ۷۸ - کتاب اللباس» ٦۔‏ باب الازار المهدب» و۲۳ - باب ثیاب الاخضر . 
ورواه مسلم فى ٦۔‏ کتاب النکاح» ۲ _ باب لا تحل ال طلقة ثلانًا لطلقھاء رقم: (۰۱۱۱ 
۳۵ 
ورواه أبو داود فی: الطلاق باب: (4٦)ء؛‏ زقم: (۲۳۰۹). 
ورواه النسائى فی: الطلاق» باب: (۹). 
ورواه اين ماجه فى: النکاحء باب: (۳۲)ء رقم: (۱۹۳۲). 
ورواه مالك فی النكاح» رقم: (۰۱۷ ۱۸). 
ورواه أحمد: (١/٢۲۱ء .)۲٥/٢‏ 

(۲) فمن النکاح الفاسد: الذى يغير شھود؛ ونكاح الاخت فى عدة الاخت» وفی الطلاق البائن» 
ونکاح الخامسة فى عدة الرابعة ونكاح الامة على الحرة وغيرهما. 


فا مختصر القدوری 


أن يتزوج رابعة حتی تنقضی عدتها وإذا روج الامة مولاها ثم أعتقت فلها الخسيار 
حرا كان زوجها أو عبد وكذلك المكاتبة وان تزوجت أمة بغير إذن مولاها ثم آعتفت 
صح النكاح ولا خيار لهاء ومن تزوج امرآتين فى عقدة واحدة إحديهما لا يحل له 
نكاحها صح له نكاح التى يحل له نكاحها ويبطل نکاح الأخرى وإذا كان بالزوجة عيب 
فلا حيار لزوجها وإذا كان بالزوج جنون أو جذام أو برص فلا خيار للمرأة عند أبى 
حنيفة وأبى یوسف رحمهما الله وقال محمد رحمه الله لها الخيارء وإذا كان الزوج 
عنيًا"'" اجله الحاكم حولا فان وصل إليها فى هذه المدة فلا خيار لها وإلا فرق بينهما إن 
طلبت المرأة ذلك والفرفة تطليقة بائئة ولها كمال المهر إذا كان قد خلا بهاء وان كان 
مجبوبًا”" فرق القاضى بينهما فى الحال ولم يؤجله» والخصى يؤجل كما يؤجل العنين 
وإذا أسلمت المرأة وزوجها كافر عرض عليه القاضى الإسلام فان أسلم فھی امرأته وان 
أبا عن الإسلام فرق بينهما وكان ذلك طلاقًا بائئًا عند أبى حنيفة ومحمد رحمهما الله 
وقال أبو يوسف رحمه الله وهو الفرقة بغير طلاقء وان أسلم الزوج وتحته مجوسية 
عرض عليها الإسلام فان أسلمت فهى امرأته وإن أبت فرق القاضى بينهما ولم تكن 
الفرقة طلاقًا فان كان قد دخل بها فلها كمال الهر وان لم يكن دخل بها فلا مهر لهاء 
وإذا أسلمت فی دار الحرب لم تقع الفرقة عليها حتی تحیض ثلاث حيضات فإذا حاضت 
بانت من زوجهاء وإذا أسلم زوج الكتابية فهما على نكاحهما وإذا حرج أحد الزوجين 
إلينا من دار الحرب مسلما وقعت البينونة بينهماء وان سبى أحدهما وقعت البينونة بينهما 
وان سبيا معا لم تقع البينونة» وإذا حرجت الرأة إلينا مهاجرة جار لها أن تتزوج فى 
الحال فلا عصدۃ عليها عند أبى حنيفة رحمه الله فان كانت حامسلا لم تتزوج حتى تضع 
حملهاء وإذا ارتد أحد الزوجين عن الإسلام وقعت البينونة بينهما وكانت الفرفة بينهما 
بغير طلاق» فإن كان الزوج هو المرتد وقد دخل بها فلها كمال المهر وإن لم یدخل بها 


سس ٗ ٗ سے 

)١(‏ وهو من لا يقدر على الجماع لمرض أو لکبر سنه» أو بسحرء أو يصل إلى الثيب دون البكر. 

)٢(‏ وهو من قطع آلته لا يؤجل» لن العنين نما أجل سنة لیسرف أن عجزه من خلقه أو من آفة 
عارضة حتى يزول بضی الفصول الأربعة فلا فائدة من تأجيل المجبوب. 

(۳) لانها محبوسة للتأمل وخدمة الزوج تشغلها عن التأمل» وقال الشافعى: لا يمكن من البقاء على 
الدين الذى انتقل إليه إن انتقل الكتابى من دين لدين إلا أن يسلم أو يعود إلى دینه» فإن لم 
تفعل حتى مضت ثلاث حيضات وقعت الفرقة وصار كالمرتد. 


۰ کتاب النکاح 10۱ 


فلها نصف المهرء وان كانت المرأة هى المرتدة فان کان قبل الدخول فلا مهر لها وان 
كانت الردة بعد الدخول فلها المهرء وان ارتدا معا ثم أسلما معا فهما على نكاحهماء 
ولا يجوز أن يتزوج المرتد المسلمة ولا مرتدة ولا كافرة وكذلك المرتدة لا يتزوجها مسلم 
ولا كافر ولا مرتد» وإن كان أحد الزوجين مسلما فالولد على دينه وكذلك إن أسلم 
أحدهما ولهما ولد صغير صار ولده مسلمًا پاسلامه» وان كان أحد الأبوین كتابا 
والآخر مجوسيا فالولد كتابى» وإذا تزوج الكافر بغير شهود أو فى عدة كافر وذلك فى 
دینھم جائز ثم أسلما آقرا عليه» وان تزوج المجوسى امه أو ابنته ثم أسلما فرق بينهماء 
وإن كان لرجل امرأتان حرتان فعليه أن يعدل بينهما فى القسم بكرين كانتا أو ثيبتين أو 
إحداهما بكر والأخرى ثيبًا وان كانت إحداهما حرة والاخری أمة فللحرة الثلثان من 
القسم وللأمة الثلث ولا حق لهن فى القسم فى حالة السفر فيسافر بمن خرجت قرعتھا 
وإذا رضيت إحدى الزوجات بترك قسمها لصاحبتها جاز ولها أن ترجع فى ذلك. 


سب 


۲ مختصر القدورى 


قلیل الرضاع وکشیرہ إذا حصل فى مدة الرضاع تعلق به التحريم"ء ومدة الرضاع 
عند أبى حنيفة رحمه الله ثلاثون شهرً وعندهما سنتان» وإذا مضت مدة الرضاع لم 
يتعلق بالرضاع التحریمء ويحرم من الرضاع ما يحرم من النسب إلا آم أخته من الرضاع 
فإنه يجور أن يتزوجهاء ولا يجور أن يتزوج آم أخته من النسب» وأخت ابنه من 
الرضاع يجوز أن يتزوجها ولا يجوز أن يتزوج أخت ابنه من النسب» ولا يجوز أن 
يتزوج امرأة ابنه من الرضاع كما لا يجور أن يتزوج امرأة ابنه من النسب» ولبن الفحل 
يتعلق به التحريم وهو أن ترضع المرأة صبية فتحرم هذه الصبية على زوجها وعلى آبائه 
وآبنائه ويصير الزوج الذى نزل لها منه اللبن أبا للمرضعة» ویجوز أن يتزوج الرجل 
باخت أخيه من الرضاعء كما يجوز أن يتزوج بأخت أخيه من النسب» وذلك مثل الأخ 
من الأب إذا كان له أخحت من آمه جار لأخيه من أبيه أن يتزوجهاء وكل صبيين اجتمعا 
على ثدى واحد لم يجز لأحدهما أن يتزوج الآخرء ولا يجوز أن يتزوج المرضعة أحد 
من ولد التى آرضعت ولا ولد ولدھاء ولا يتزوج الصبى المرضع أخت زوج المرضعة 
لأنها عمته من الرضاعء وإذا اختلط اللبن بالماء واللبن هو الغالب" يتعلق به التحريم 
فان غلب الماء لم يتعلق به التحريم عند أبى حنيفة رحمه الله وقالا رحمهما الله يتعلق به 
التحریمء وإذا احتلط ۱ بالدواء واللبن غالب يتعلق به التحريم وإذا حلب اللبن من المرأة 


)١(‏ ويثبت حكمه بخمس رضعات» لحديث ام المؤمئين عائشة رضى الله عنها قالت: «كان فيما انزل 
من القرآن عشر رضعات معلومات يحرمن ثم نسخ بخمس رضعاتء فتوفى رسول الله و وهن 
فيما يقرأ من القرآن». 
رواه النسائی فی: 7١‏ ۔ کتاب النکاحء ۱ - باب القدر الذى یحرم الرضاعةء (٦/١٠٠).۔‏ 

۳( قال عليه الصلاة والسلام: «الغالب كالواقع» والمغلوب كالعدم». 

() تفسیر الغلبة فی رواية این سماعة عن آبی یوسف [ذا جعل فی لبن امراة دواء غير اللون ولم يغير 
الطعم أو على العكس حرمءوإن غير اللون والطعم ولم يوجد طعم اللبن وذهب لونه لم يحرم - 


۴۴۳ كتاب الرضاع‎ ١ 


بعد موتها فاوجر به الصبى تعلق به التحریم؛ وإذا ا ستلط اللبن بلبن شاة وهو الغالب 
تعلق به التحريم فإن غلب لبن الشاة لم يتعلق به التحريم وإذا اختلط لبن امرآتين يتعلق 
به التحريم بأكثرهما عند أبى حنیفة وأبى يوسف رحمهما الله وقال محمد رحمه الله 
تعلق بهما التحريم» وإذا نزل للبكر لبن فأرضعت به صبيًا يتعلق به التحريم» وإذا نزل 
للرجل لبن فارضع به صبیا لم يتعلق به التحريم» وإذا شرب صبيان من لبن شاة فلا 
رضاع بیٹھماء وإذا تزوج الرجل صغيرة وكبيرة فارضعت الكبيرة الصغيرة حرمتا على 
الزوج فإن كان لم يدخل بالكبيرة فلا مهر لها وللصغيرة نصف الهر ویرجع به الزوج 
على الكبيرة إن كانت تعمدت به الفساد وإن لم تتعمد فلا شىء عليهاء ولا تقبل فى 
الرضاع شهادة النساء منفردات”" وإنما يثبت بشهادة رجلين أو رجل وامرأتین. 


بب 


- وتفسير الغلبة فی روایة بشر بن الولید عن محمد إذا لم يغيره الدواء لم یخرج من أن يكون 
لبا فیثبت به التحريم. 
وعن محمد إذا لم يغيره الدواء ثبت التحريم وان غيره لا يثبت» وفى الکرخی إذا اختلط اللبن 
بالدواء أو التبيذ فإن كان اللبن غالب حرم لان هذه الأشياء تجعل فى اللبن لتوصله إلى مكان لا 
يصل إليه بنفسه فوقوع التحريم مع مخالطتها اولی؛ فأما إذا غلب الدواء لم يقع به التحريم لآن 
اللبن مغلوب فلا يقع به الفدى. 

(۱) لانه جزئية بين الآدمى والبهائم وا حرمة باعتبارها. 

)٢(‏ قوله: «متفردات» كانت «بالاصل»: «منفزات»» والصحيح ما أثبتناه. 


الطلاق''' على ثلاثة أوجه: أحسن الطلاق وطلاق السنة"' وطلاق البدعة©, 
فأحسن الطلاق أن يطلق الرجل امرأته تطليقة واحدة فى طهر واحد لم يجامعها فيه 
ويتركها حتى تنقضى عدتهاء وطلاق السنة أن يطلق الدخول بها ثلانًا فى ثلاثة آطهان 
وطلاق البدعة أن يطلقها ثلانًا بكلمة واحدة أو ثلانًا فى طهر واحد فإذا فعل ذلك وقع 
الطلاق وبانت امرأته منه وكان عاصیا» والسنة فى الطلاق من وجهين سنة فى الوقت 
وسنة فى العددء فالسنة فى العدد يستوى فيها المدخول بها وغير الدخول بهاء السئة فى 
الوقت تثبت فى حق الدخول بها خاصة وهو أن يطلقها واحدة فى طهر لم يجامعها 
فيه» وغير المدخول بها أن يطلقها فى حال الطهر وایض(*؟» وإذا كانت المرأة لا تحیض 
من صغر أو كبر فأراد أن يطلقها للسنة طلقها واحدة فإذا مضى شهر طلقها آخری!'“ وإذا 
مضى شهر طلقها أخرى ويجوز أن يطلقها ولا يفصل بين وطئها وطلاقها بزمان( 
وطلاق ا حامل يجور عقب الجماع ويطلقها للسنة ثلانًا يفصل بین كل تطلیقتین بشهر 


)١(‏ الطلاق: ماخ وذ من الإطلاق» وهو الإرسال والتركء تقول: أطلقت الآسیر إذا حللت قسيوده 
وارسلته» وفى الشرع: حل رابطة الزواج» وإنهاء العلاقة الزوجية. 

(؟) طلاق السنة: هو الواقع على الوجه الذى ندب إليه الشرعء وهو أن يطلق الزوج الدخول بها 
طلقة واحدة فى طهر لم يمسسها فيهء لقوله تعالى: «الطلاق مرتان فإمساك بمعروف أو تسريح 
بإحسان» [البقرة:۲۲۹]. 

(۳) الطلاق البدعى: هو الطلاق الخالف للمشروع کان يطلقها ثلانًا بكلمة واحدةء أو يطلقها ثلائا 
متفرقات فى مجلس واحدء أو يطلقها فى حيض أو نفاس أو طهر جامعها فیەء وأجمع العلماء 
على أن الطلاق البدعى حرام واأنْ فاعله آثم. 

)٤(‏ لان الرغبة فيها قائمة فى ا التین بخلاف المدخول بها. 

)٥(‏ لان الشهر فى حقها قائم مقام الحیض. 

)٦(‏ وقال زفر: يفصل بينهما شهر لقيامه مقام ایض وقال الاحناف: أنه لا يتوهم الحبل فيها آی 
التى لا تحیض الصغيرة» والكراهية فى ذوات ا حیض باعتبارہ لان عند ذلك يشتبه وجه العدة. 


۲ کتاب الطلاق ۱۵۵ 


عند آبی حنيفة وأبى یوسف رحمهما الله وقال محمد رحمه الله لا يطلقها للسنة إلا 
واحدة» وإذا طلق الرجل امرأته فى حال الحيض وقع الطلاق ويستحب له أن يراجعها 
فإذا طهرت وحاضت وطهرت فهو مخير إن شاء طلقها وإن شاء أمسكهاء ويقع طلاق 
كل زوج إذا كان عاقلاً بالعًا ولا بقع طلاق الصبى والجنون والنائم» وإذا تزوج العبد 
بإذن مولاه وطلق وقع طلاقه إذا طلقها ولا يقع طلاق مولاہ على امرأته» والطلاق على 
ضربين صریح") وكناية» فالصريح قوله أنت طالق ومطلقة وطلقتك فهذا بقع به 
الطلاق الرجعى ولا يقع به إلا واحدة وإن نوى أكثر من ذلك ولا يفتقر بهذه الألفاظ 
إلى نية» وقوله أنت الطلاق أو أنت طالق الطلاق أو أنت طالق طلاقًا فإن لم تكن له 
نية فهى واحدة رجعية وان نوی ثنتين لا يقع إلا واحدة وان نوی به ثلائا كان ثلائا؛ 
والضرب الثانى الكناية ولا يقع بها الطلاق إلا بالنية أو بدلالة حال وهی على ضربين" 
منها ثلاثة ألفاظ يقع بها الطلاق الرجعى”؟ ولا يقع بها إلا واحدة وهی قوله اعتدى 
واستبرئى رحمك وأنت واحدة وبقيه الكنايات إذا نوی بها الطلاق كانت واحدة بائنة؛ 


)١(‏ الطلاق الصريح: هو ما لا يحتاج المطلق معه إلى نية الطلاق» بل يكفى فيه لفظ الطلاق 
الصریح» مثل قوله أنت طالقء أو مطلقة أو طلقتك ونحو ذلك. 

(۲) الطلاق الکناية: هو ما یحتاج فيه إلى نية الطلاق إذ اللفظ غير صریح فی الدلالة عليه وذلك 
کان يقول: ا حقی بأهلك أو اخرجی من الدار أو لا تکلمینی» إلى نحو ذلك» ما لا پذکر 
فيه الطلاق ولا معناه مثل هذا لا يكون طلاقًا إلا إذا نوی به الطلاق» وقد طلق رسول اللہ کل 
إحدى نسائه بلفظ (الحقى باهلك». 
رواه البيهقى (۰۳۹/۷ ۰0۳4۲ والدارقطنی (۰)۲۹/4 والشکل (۰۱۳/۱ ۰0۲۱۷ وطبقات ابن 
سعد (۰۱۰۱/۸ ۰۱۰۶ والبداية (۵/ ۳۰۰ وا اکم: ۳٤/٤(‏ ۳۵). 

(۳) قوله: «علی ضربین» منها ثلاثة ألفاظ رجعی ولا یقع بها إلا واحدة وهو قوله اعتدی واستبریء 
رحمك وآنت واحدةء آما قوله «اعتدی» فلأنه يحتمل الاعتداد من النكاح ویحتمل الاعنداد بنعم 
اللہ فاحتاج إلى النيةء وقوله: «استبریء رحمك» بحتمل لانی قد طلقتك أو یحتمل لاتی آرید 
طلاقك» وقوله: «انت واحدة» یحتمل أن یکون نعتّا لصدر محذوف معناه تطلیقه واحدة 
ویحتمل آنت واحدة فی قومك. 

)٤(‏ الطلاق الرجعی : وهو ما يملك معه الزوج حق مراجعة مطلقته ولو بدون رضاهاء لقوله تعالی: 
#وبعولتهن أحق بردهن فی ذلك إن آرادوا إصلاحًا» [البقرة:۲۲۸]. ولقوله عليه الصلاة 
والسلام لابن عمر بعد أن طلق زوجته اراجعها!. 
رواه البخاری فی : ۸ - کتاب الطلاق باب ۱۷ (ح رقم: ۵۲۵۱). 


۱۹ مختصر القدورى 


وإذا نوی ثلانًا كانت وان نوی ائنتین كانت واحدة مثل قوله آنت بائن وبنت وبتلت 
وحرام وحبلك على غاريك وإلحقى بأهلك وخلية وبرية ووهبتك لاهلك وسرحتك 
وفارقتك وآنت حرة وتقنعی واستتری واغربی وابتغی الازواج فان لم تكن له نية الطلاق 
لم يقع بهذه الالفاظ طلاق إلا أن یکونا فى مذاكرة الطلاق فيقع بها الطلاق فى القضاء 
ولا يقع فیما بینه وبين الله تعالی إلا أن ینویه الطلاق» ون لم یکونا فی مذاكرة الطلاق 
وکانا فى غضب أو خصومة وقع الطلاق بکل لفظة لا یقصد بها السب ولم يقع با 
يقصد بها السب إلا أن ینویه. وإذا وصف الطلاق بضرب من الزيادة والشدة کان بائنًا 
مثل أن يقول أنت طالق بائن أو آنت طالق آشد الطلاق أو أفحش الطلاق أو طلاق 
الشیطان والبدعة أو كالجبل أو ملأ البيت» ولذا أضاف الطلاق إلى جملتها أو إلى ما 
يعتبر به عن الجملة وقع الطلاق مثل أن يقول أنت طالق أو رقبتك طالق أو عنقك طالق 
أو روحك أو بدنك أو جسدك أو وجهك( وكذلك إن طلق جزءًا شائعًا منها مثل أن 
يقول نصفك أو ثلئك طالق وان قال يدك أو رجلك طالق لم يقع الطلاق» وإن طلقها 
نصف تطليقة أو ثلث تطليقة كانت تطليقة واحدة» وطلاق المكره والسكران واقع ويقع 
الطلاق بالكنايات إذا قال نويت به الطلاق» ويقع طلاق الأخرس؟' بالإشارة» وإذا 
أضاف الطلاق إلى النكاح وقع عقيب النكاح مثل أن يقول إن تزوجتك فانت طالق أو 
قال كل امرأة أتزوجها فهى طالق» وإذا أضافه إلى شرط وقع عقيب الشرط مثل أن 
يقول لامرأته إن دخلت الدار فأنت طالق» ولا يصح إضافه الطلاق إلا أن يكون ا حالف 
مالگا أو يضيفه إلى ملكه فان قال لاجنبية إن دخلت الدار فانت طالق ثم تزوجها 
ودخلت الدار لم تطلق» وآلفاظ الشرط إن وإذا وإذ ما وكل وكلما ومتى وحیشما ففى 
كل هذه الالفاظ إن وجد الشرط انحلت اليمين ووقع الطلاق إلا فى كلما فإن الطلاق 
یتکرر بتكرر الشرط حتى يقع ثلاث تطليقات فإن تزوجها بعد ذلك وتكرر الشرط لم 
يقع شیء۰ وروال الملك بعد اليمين لا يبطلها فان وجد الشرط فى ملك انحلت اليمين 


)١(‏ لان ابلزء الشائع محل لسائر التصرفات كالبيع وغيره فكذا يكون محلا للطلاق, إلا أنه لا 
يتجزىء فى حق الطلاق فیثبت فى الكل ضرورة. 

)۲( واشترط بعض الفقهاء ألا يكون عارقًا الكتابة ولا قادرا عليهاء فإذا كان عارمًا بالكتاية أو قادر 
عليها فلا تكفى الإشارةء لان الكتابة أدل على المقصودء فلا يعدل عنها إلى الإشارة الا لضرورة 
العجز عنها. 


۲ - كتاب الطلاق ۷ 


ووقع الطلاق وان وجد فی غير الملك انحلت الیمین ولم یقع» وإذا انختلفا فی وجود 
الشرط فالقول قول الزوج فيه إلا أن تقديم المرأة البينة فإن کان الشرط لا يعلم إلا من 
جهتها فالقول قولها فى حق نفسها مثل أن يقول إن حضت فأنت طالق فقالت قد 
حضت طلقت وإن قال لها إذا حضت فأنت طالق وفلانة معك فقالت قد حضت طلقت 
هى ولم تطلق فلانة وإذا قال لها إذا حضت فأنت طالق فرأت الدم لم يقع الطلاق حتى 
يستمر الدم ثلاثة أيام فإذا تمت ثلائة أیام''' حكمنا بوقوع الطلاق من حين حاضت؛ وان 
قال لها إن حضت حيضة فأنت طالق لم تطلق حتى تطهر من حيضهاء وطلاق الامة 
تطليقتان وعدتها حيضتان حرا كان روجها أو عبدا» وطلاق الحرة ثلاث حرا كان 
زوجها”" أو عبذا وإذا طلق الرجل امرأته قبل الدخول بها ثلانًا وقعن عليهاء وان فرق 
الطلاق بانت بالأولى ولم تقع الشانیة والثالشة» وان قال لها أنت طالق واحدة وواحدة 
وقعت عليها واحدة» وان قال لها(" أنت طالق واحدة قبل واحدة وقعت عليها واحدة 
واحدة» وان قال لها واحدة بعدها واحدة وقعت عليها واحدة» وان قال لها واحدة قبلها 
واحدة وقعت عليها اثنان» وإن قال لها أنت طالق واحدة بعد واحدة أو مع واحدة أو 
معها واحدة وقعت اثنتان» ون قال لها إذا دخلت الدار فأنت طالق واحدة وواحدة 
فدخلت الدار وقعت عليها واحدة عند أبى حنيفة رحمه الله وقالا تقع ثنتان» ون قال 
لها آنت طالق بمكة فى طالق فى الحال فى كل البلاد وكذلك إذا قال لها أنت طالق إذا 
دخلت بمكة لم تطلق حتى تدخل مكة» وان قال لها أنت طالق غد وقع عليها الطلاق 
بطلوع الفجر الشانی؛ وإن قال لامرأته اختارى نفسك ینوی بذلك الطلاق؛ أو قال لها 
طلقى نفسك فلها أن تطلق نفسها ما دامت فى مجلسها ذلك وإن قامت منه أو أخذت 
فى عمل آخر خرج الأمر من يدهاء وان اختارت نفسها فى قوله اختارى نفسك كانت 

(۱) لان ما ينقطع دونه لا يكون حيفًا فإذا تمت ثلاثة ایام حكمنا بالطلاق من حین حاضت» لانه 
بالإسداد عرف أنه من الرحم فكان حیضنا من الابتداء. 

(۲) الجمهور من الصحابة والتابعين والائمة» على أن العبد لا يملك من امرأته إلا طلقتين فإن طلقها 
الثائیة بانت منهء ولا تحل له حتى تنكح زوجا غيره. 

(۳) الاصل فى هذه السائل أن الملفوظ به أولا إن كان موقعا أولا وقعت واحدة وان كان الملفوظ به 
أولا موقعا آحر وقعت ثنتان فإذا ثبت هذاء فقوله أنت طالق واحدة قبل واحدة الملفوظ به أولا 
موقع أولا فيقع الاولی وتصادفها الثانية وهى أجنبية» ومثلها واحدة بعدها واحدة فيقع الأولى لا 
غير. 


1۵۸ مختصر القدوری 


واحدة بائنة ولا يكون ثلائّا وان نوی الزوج ذلك» ولابد من ذكر النفس فى كلامه أو 
فى كلامهاء وان طلقت نفسها فى قوله طلقى نفسك فهى واحدة رجعية“ فان طلقت 
نفسها ثلانًا وقد آراد الزوج ذلك وقعن عليهاء وان قال لها طلقى نفسك متى شئت فلها 
أن تطلق نفسها فى الجلس وبعده» وإذا قال لرجل طلق امرأتى فله أن يطلقها فى 
المجلس وبعده وإن قال طلقها إن شئت فله أن يطلقها فى المجلس خاصة» وإن قال لها 
إن كنت تحبينى أو تبغضينى فانت طالق فقالت آنا أحبك أو أبغضك وقع الطلاق وان 
كان فى قلبها حلاف ما آظهرت. وان طلق الرجل امرأته فی مرض موته طلاقًا بائتا 
فمات فهى فى العدة ورثت منه وان مات بعد انقضاء عدتها فلا ميراث لهاء وان قال 
لامرأته أنت طالق إن شاء الله متصلاً لم يقع الطلاق وإن قال لها أنت طالق ثلائة إلا 
واحدة طلقت تین إن قال ثلاثة إلا این طلقت واحدة» وإذا ملك الزوج امرأته أو 
شقصا منها أو ملكت المرأة زوجها أو شقصًا منه وقعت الفرقة بيئهما. 


٭ نب ا 


)١(‏ المطلقة طلاقًا رجعيًا حكمها كحكم الزوجة فی النفقة والسكنى وغيرهما حتی تنقضى عدتها فإذا 
انقضت عدتھا بانت من روجهاء وإن آراد الزوج مراجعتها يكقيه أن يقول لها لقد راجعتك ويسن 
أن يشهد على مراجعتها شاهدى عدل. 


۲ کتاب الطلاق ۹ 


باب الر جعة 0( 


إذا طلق الرجل امرأته تطليقة رجعية”" أو تطلیقتین فله أن يراجعها فى عدتها رضيت 
المرأة بذلك أو لم ترض» والرجعة أن يقول لها راجعتك أو راجعت امرأتى أو يطأها أو 
يقبلها أو يلمسها بشهوة أو ينظر إلى فرجها بشهوة ویستحب له أن يشهد على الرجعة 
وان لم يشهد صحت الرجعة؛ وإذا انقضت العدة فقال الزوج قد كنت راجعتها فی 
العدة فصدقته فهى رجعة وإن كذبته فالقول قولها ولا يمين عليها عند أبى حنيفة رحمه 
الله وإذا قال الزوج قد راجعتك فقالت مجيبة له قد انقضت عدتى لم تصلح الرجعة 
عند أبى حنيفة رحمه الله وإذا قال زوج الأمة بعد انقضاء عدتها قد كنت راجعتك فى 
العدة فصدقه المولى وكذبته الأمة فالقول قولها عند أبى حئيفة رحمه الله» وإذا انقطع 
الدم من الحيضة الثالثة لعشرة أيام انقطعت الرجعة وانقضت عدتها وان لم تغتسل» ون 
انقطع الدم لاقل من عشرة أيام لم تنقطع الرجعة حتى تغتسل أو يمضى عليها وقت 
صلاة أو تتيمم وتصلى عند أبى حنيفة وأبى يوسف رحمهما الله وقال محمد رحمه الله 
إذا تيممت المرأة انقطعت الرجعة وان لم تصل» وإذا اغتسلت ونسیت شین من بدنها لم 
يصبه الاء فإن كان عضو كاملاً فما فوقه لم تنقطع الرجعة وان كان أقل من عضو 
انقطعت الرجعة؛ والطلقة الرجعية تتشوق”" وتتزين ویستحب لزوجھا أن لا يدخل 
عليها حتى يستأذنها ویسمعها خفق نعلیه» والطلاق الرجعى لا يحرم الوطىء وإن كان 
الطلاق بائتا دون الشلاث فله أن يتزوجها فى عدتها وبعد انقضاء عدتهاء ون كان 
الطلاق ثلانًا فى الحرة أو اثنين فى الأمة لم تحل له حتى تنكح روجا غيره نكاحا 
صحيحًا ويدخل بها ثم يطلقها أو يموت عنهاء والصبى المراهق؟؟ فى التحليل كالبالغ 


)١(‏ أصل الباب هو آن صريح الطلاق بعد الدخول دون الثلاث فى الحرة ودون الثنتسين فى الأمةء 
معقب للرجعة بالكتاب والسنة والإجماع. 

(؟) الطلاق الرجعى : ما كان دون الثلاث فى المدخول بها وبدون عوض. 

(۳) التشوف خاص فى الوجه والتزين عامء من شففت الشىء جلوته ودينار مشوف أى مجلو. 

)٤(‏ وهو من قرب من البلوغ وتحرك آلته واشتهى» وقيد بالمراهق لأنه عليه الصلاة والسلام شرط اللذة 
من الطرفين. 


۹٠۰‏ مختصر القدورى 


ووطىء المولى أمته لا یحلها وإذا تزوجها بشرط التحليل فالنكاح مكروه فإن طلقها 
بعد وطثها حلت للأول» وإذا طلق الرجل الحرة تطليقه أو تطليقتين ونقضت عدتها 
وتزوجت بزوج آخر فدخل بهاثم عادت إلى الأول عادت إليه بثلاث تطليقات ويهدم 
الزوج الثانى ما دون الثالث من التطليقات كما يهدم الثلاث عند أبى حنيفة وأبى يوسف 
رحمهما الله وقال محمد رحمه الله لا يهدم الزوج الثانى ما دون الثلاث» وإذا طلقها 
ثلائا فقالت قد انقضت عدتى وتزوجت بزوج آخر ودخل بی الزوج الشانی وطلقنى 
وانقضت عدتى والدة تحتمل ذلك جار للزوج الأول أن يصدقها إذا كان غالب ظنه أنها 
صادقة . 


۲ ساپ الیل 15 


كنا لے الیل 00 


إذا قال الرجل لإمرأته والله لا أقربك أو لا أقربك أربعة أشهر” فهو مول فان وطٹھا 
فى الأربعة أشهر حنث فى يمينه ولزمته الكفارة وسقط الإيلاء وإن لم يقربها حتى 
مضت أربعة أشهر بانت منه بتطليقة" واحدة فان کان حلف على أربعة أشهر فقد 
سقطت اليمين وإن كان حلف على الأبد فاليمين باقیةء فإن عاد فتزوجها عاد الإيلاء 
فإن وطئها لزمته الكفارة وإلا وقعت بمضى أربعة أشهر تطليقة أخرى» فان تزوجها بعد 


(۱) الإيلاء: هو حلف الرجل بالله أن لا یط روجته مدة تزيد على أربعة أشهرء والإيلاء جائز 
لتادیب الزورجة إذا كان أقل من آربعة أشهرء لقوله تعالى: #للذین يؤلون من نسائهم تربص 
أريعة أشهر فان فاءوا فإن الله غفور رحيم) [البقرة:7377]. 
وقد آلی 46 من نسائہ شهر] کاملا ویحرم إن كان للإضرار بالزوجة فقط لا لقصد تأديبها لقوله 
ككل : ہلا ضرر ولا ضرار». 
رواه ابن ماجه فى: ۱۳ - كتاب الأحكامء ١7‏ باب من بنى فى حقه ما يضر بجاره» رقم: 
(۲۳۶۰). 
فى الزوائد: فی حديث عبادة هذا إسناد رجاله ثقات إلا أنه منقطع» لأن إسحاق بن الولید قال 
الترمذی وابن عدى: لم يدرك عبادة بن الصامت» وقال اليخارى: لم يلق عبادة. 
ورواه برقم: (۲۳۶۱). 
وفى الزوائد فى إسناده جابر الجعفى» متهم. 
ورواه أحمدء (۳۱۳/۱). 
ورواء البيهقى: (٦/۷۹ء‏ ۷۰ ۰40/۷ ۰۱۰ ۱۳). 
ورواه ا حاکم: (۵۸/۲) وقال: «هذا حديث صحیح الإسناد على شرط مسلم ولم يخرجها 
ووافقه الذھبی . 

(۲) الأول مؤبدء والثانى مؤقت بأربعة أشهر. 

(۳) إذا مضت مدة الإيلاء أى الأربعة أشهر ولم يجامع» وطالبته زوجته لدى المحاكم إما أن يفى أو 
يطلق» لقوله تعالی: فان فاءوا فان الله غفور رحيم وان عزموا الطلاق فان الله شميع عليم» 
[البقرة:2777 ۲۲۷]ء ولقول ابن عمر رضى الله عنهما: «إذا أمضت أربعة أشهر يوقف حتى 
یطلق» . 


۱۲ مختصر القدوری 


روج آخر لم يقع ذلك الایلاء طلاق والیمین باقية فان وطٹھا کفر عن يمينه وان حلف 
على آقل من أربعة أشهر لم يكن موليًا وان حلف بحج أو صوم أو صدقة أو بعتق أو 
بطلاق فهو مول وإن آلی من الطلقة الرجعية کان موليًا وان آلى من البائتة لم يكن موليا 
ومدة الایلاء للأمة شهران وان كان الولی مريضا لا يقدر على الجماع أو كانت الرأة 
مريضة أو كانت بينهما مسافة لا يقدر أن يصل إليها فى مدة الإيلاء ففيئه أن يقول بلسانه 
فيئت إليهاء وان قال ذلك سقط الإيلاء وان صح فى المدة بطل ذلك الفىء وصار فيئه 
بالجماع» وإذا قال لامرأته أنت على حرام سشل عن نيته» فإن قال أردت به الکذب فهو 
كما قال وان قال أردت به الطلاق فهى تطليقة بائنة الا أن ینوی الثلاث» وإن قال أردت 
به الظهار فهو ظهارء وان قال آردت به التحريم أو لم آرد به شيئًا فهى یمین يصير به 
ول 


٣۔‏ کتاب الويلاء 1۹۳ 


بان الخلع*“ 


إذا تشاقا الزوجان وخافا أن لا یقیما حدود الله فلا باس أن تفتدی نفسها منه بال 
تخلعها به فإذا فعلت ذلك وقع بالخلع تطليقة بائتة ۳ ولزمها الال» وإن كان التشور من 
قبله کره له أن يأخذ منها عوضاء وان کان النشوز من قبلها کره له أن یأخذ أكثر ما 
آعطاها فان فعل ذلك جاز فى القضاءء وإن طلقها على مال فقبلت وقع الطلاق ولزمها 
ا مال وكان الطلاق بائتّاء وان بطل العوض فى الخلع مثل أن يخالع المرأة السلمة على 
حمر أو خنزير فلا شىء للزوج والفرقة بائنةء وان بطل العوض فی الطلاق کان 
و وما جاز أن يكون مھر فى النكاح جار أن يكون بدلا فى الخلع فإن قالت له 
خالعنی على ما فى يدى فخالعها ولم یکن فى يدها شىء فلا شىء له علیہا!“ وان 
قالت خالعنی على ما فى يدى من مال ولم یکن فى يدها شىء ردت عليه مهرها » وإن 
قالت خالعنی فعليها ثلاثة دراهم » ون قالت طلقنی ثلانًا بألف فطلقها واحدة فعليها 
ثلث الألف*2 وان قالت طلقنى ثلانًا على ألف فطلقها واحدة فلا شىء عليها عند أبى 
حنيفة رحمه الله » وقالا رحمهما الله عليها ثلث الالف » ولو قال الزوج طلقی نفسك 
ثلاث بالف أو على ألف فطلقت نفسها واحدة لم بقع عليها شىء من الطلاق» 


)١(‏ الخلعء هو افتداء المرأة من زوجها الكارهة له بمال تدفعه إليهء لیتخلی عنها. 

(۲) الخلع جائز إن استوفى شروطه لقوله يَكلِكّ: «لامرآة نابت بن قيس وقد جاءته تقول عن زوجها: 
يا رسول الله ما آعتب عليه خلق ولا دین» ولكنى أكره الکفر بعد الاسلام» فقال لها أتردين 
عليه حديقته قالت: نعم» فقال رسول الله لزوجها اقبل الحديقة وطلقها تطليقة». 
صحيح: رواه النسائى فى: الطلاق» باب ما جاء فى الخلع (119/5). 
نصب الرایة (۳/ 56؟). 
فتح البارى (۳۹۵/۹). 

(۳) فوقوع الطلاق فى الوجهين للتعلق بالقبول وقد وجد افتراقها فى الحكمء لأنه لا بطل العوض 
كان العامل فى الأول لفظ الخلع وهو كناية» وفى الثانى الصريح» وهو يعقب فيقع الرجعة. 
)٤(‏ لأنها لم تغره بتسمية الالء لأن كلمة مال عامة تتناول المال وغيره» فلم تكن غارة بتسمية المال. 
)٥(‏ لأنها لما طلبت الثلاث بالف فقد طلبت كل واحدة بثلث الالفء وهذا لان حرف الباء تصحب 

الأعواض» والعوض يقسم على العوض. 


نکی مختصر القدورى 
وا لمباراآڈ!'؟ كالخلغ والخلع كالبارأة يسقطان کل حق لکل واحد من الزوجين على الآخر 
ما يتعلق بالتكاح عند أبى حنيفة رحمه الله إلا نفقة العدة» وقال أبو يوسف رحمه الله 
المبارأة تسقط والخلع لا تسقط وقال محمد رحمه الله لا تسقطان إلا ما سمياه. 


س س ل 


۶ کتاب الظهار ۱1۵ 


إذا قال الزوج لامرأته أنت على کظهر أمى فقد حرمت عليه ولا يحل له وطئها 
وملامستها ولا تقبیلها حتی یکفر عن ظهاره( فان وطئها قبل أن يكفر استغفر الله ولا 
شىء عليه غير الکفارة الاولی ولا یعاودها حتی یکفر» والعود الذی يجب به الکفارة 
هو أن يعزم على وطئهاء وان قال أنت على کبطن آمی وكفخذها أو کفرجها فهو 
مظاهر"» وكذلك إن شبهها بن لا يحل له النظر إليها على سبيل التأبيسد من محارمه 
أو وجهك أو رقبتك أو نصفك أو ثلثك وان قال أنت على مثل أمى يرجع إلى نيته فان 
قال أردت به الكرامة فهو كما قال» وان قال أردت الظھار فهو ظهار» وإن قال أردت 
زوجته فان ظاهر من آمته لم يكن مظاهراء ومن قال لنسائه أنتن على كظهر أمى كان 
مظاهرً من جماعتهن وعليه لكل واحدة منهن کفارة وکفار:۹) الظهار عتق رقبة فان لم 
يجد فصيام شهرين متتابعين فمن لم يستطع فإطعام ستين مسكيئًا كل ذلك قبل السیس؛ 
ويجزىء فى ذلك عتق الرقبة المسلمة والكافرة والذكر والأنثى والصغير والكبير» ولا 
وإحدى الرجلین من خلاف» ولا يجوز مقطوع إبهامى اليدين» ولا يجوز المجنون الذى 
)١(‏ الظهار: أن يقول الرجل لامرانه: آنت على كظهر أمى» وجمهور العلماء على أن الظهار لا 

يختص بلفظ الام بل يكون بتشبيهه الزوجة بكل محرمة عليه تحريما موبلا كالبنت والجدة 

والاخت والعمة والخالة» إذ الكل فى حكم الام فى ا حرمة المؤيدة. 

مزيل للنكاح. 
)۳( لأن الظهار ليس إلا تشبيه المحلة بالحرمة وهذا المعنى يتحقق فى عضو لا يجوز النظر إليه. 
)٤(‏ وتجب الكفارة على المظاهر إذا عزم العودة إلى روجته لقوله تعالى: #والذين يظاهرون من 

نسائهم ثم يعودون ما قالوا فتحریر رقبة من قبل أن يتماسا» [الجادلة: ۳]. 


لا يعقل ولا يجوز عتق المدبر وأم الولد والمكاتب الذى أدى بعض الالء وان أعتق 
مكاتبًا لم يؤد شيئًا جازء فان اشترى أباه أو ابنه پنوی بالشراء الكفارة جار عنهاء وان 
أعتق نصف عبد مشترك عن الكفارة وضمن قيمة باقيه فاعتقه لم يجز عند أبى حنیفة 
رحمه الله » وقالا رحمهما الله إن كان المعتق موسر أجزأه وإن كان معسر لم يجزء وان 
أعتق نصف عبده عن كفارته ثم أعتق باقيه جاز» وإن أعتق نصف عبده عن كفارته ثم 
جامع التى ظاهر منها ثم أعتق باقيه لم يجز عند أبى حنيفة رحمه الله فان لم يجد 
الظاهر ما يعتقه فكفارته صوم شهرين متتابعین") لیس فيهما شهر رمضان ولا يوم الفطر 
ولا يوم النحر ولا أيام التشريق» فان جامع التى ظاهر منها فى خلال الشهرين”" ليلا 
ليلا ناسيًا لم يستانف وان أفطر يوما منها بعذر أو من غير عذر استأنف» وان ظاهر 
العبد لم يجزئ فيه الكفارة9؟ إلا الصوم فإن عتق المولى عنه أو أطعم لم يجزء فإن لم 

صاع من تمر أو شعير أو قيمة ذلك فان غداهم وعشاهم جار قلیلاً كان ما أكلوا أو کثیر] 

وان أطعم مسکیتًا واحدا ستين یوما أجزأ وان أعطاه فى يوم واحد لم يجزء إلا عن يومه 

ولو قرب التى ظاهر منها فى خلال الإطعام لم يستأنف ومن وجبت عليه كفارتا ظهار 
فأعتق رقبتين لا ينوى لأحد أيهما بعينها جاز عنهما وكذلك إن صام أربعة أشهر أو 
أطعم مائة وعشرين مسكيئًا جار وان أعتق رقبة واحدة عنهما أو صام شهرين کان له أن 

يجعل ذلك عن آیتھما شاء*. 

(۱) آما التتابع فلأنه منصوص علیه» وصوم شهر رمضان لا يقع عن الظهار ما فيه من إبطال ما أوجبه 
الله تعالیء والصوم فی هذه الأيام منهى عنه فلا ينوب عن الواجب الکامل. 

)٢(‏ فيد بقوله فى خلال الشهرين لأنه لو جامع فی خلال الإطعام لا يستانف اتفاقاء لان النص فی 
الإطعام مطلقء وقيد الليل بالعمد والنهار بالنسيانء لانه لو وطىء ليلا ناسا لا يستأنف اتفاقاء 
ولو وطىء نهار عامدا استأنف اتفاقًا . 

۳( ويجب إخراج الكفارة قبل مسيس المظاهر منها يجماع أو مقدماته . 

)€( إذا مس الرجل المرأة قبل إخراج الكفارة أثمء فليتب إلى الله تعالی بالندم والاستغغار وليخرج 
الكفارة ولا شىء عليه لقوله عليه الصلاة والسلام «لن قال له إنى ظاهرت من امرآتی فوقعت 
عليها قبل أن أكفرء قال: ما حملك على ذلك يرحمك الله فلا تقربها حتى تفعل ما أمرك الله» 
فأمره بالكفارة ‏ رواه أبن ماجه فی: ۱۰ - كتاب الطلاق» ٦۔‏ باب المظاهر يجامع قبل أن 
یکفس رقم: (۲۰۱۵). 


باب اللعان 


إذا قذف الرجل إمرأته بالزنا وهما من أهل الشهادة والمرأة من يحد قاذفھا!'“ أو نفى 
نسب ولدها ۳ وطالبته المراة وجب القذف فعليه اللعان فان امتنع منه حبسه الحاكم حتى 
يلاعن أو يكذب نفسه( فیحد. وإن لاعن وجب عليها اللعان فان امتنعت حبسها الحاكم 
حتی تلاعن أو تصدقهء فان كان الزوج عبد أو كافرا أو محدو٥ً‏ فى قذف فقذف امرأته 
فعليه اد فإن كان الزوج من آهل الشهادة وهی أمة أو كافرة أو محدودة فى قذف 
أو كانت ما لا يحد قاذفها فلا حد عليه فى قذفھا!“ ولا لعان» وصفة اللعان أن يبتدىء 
القاضى بالزوج فيشهد أربع مرات يقول فى کل مرة (أشهد بالله إنى لمن الصادقين فيما 
رميتها به من الزنا) ثم يقول فى الخامسة (لعنة الله عليه إن كان من الكاذبين فيما رماها 
به من الزنا) يشير إليها فى جميع ذلك. ثم تشهد المرأة أربع شهادات تقول فى كل مرة 
(أشهد بالله إنه لمن الكاذبين فيما رمانى به من الزنا) وتقول فى الخامسة (غضب الله 
علیها") إن كان من الصادقين فيما رمانى به من الزنا)» وإذا التعنا فرق القاضى وكانت 
الفرقة تطليقة بائنة عند أبى حنیفة ومحمد رحمهما اللہ وقال أبو يوسف رحمه الله 
يكون تحريمًا مؤبداء وان كان القذف بولد نفى القاضى نسبه وألحقه بامه» فإن عاد 
الزوج وكذب نفسه حده القاضى وحل له أن يتزوجهاء وكذلك إن قذف غيرها فحد به 


أو رنت فحدت» وان قذف امرآته وهی صغيرة أو مجنونة فلا لعان بينهما ولا حد 


)١(‏ شرط ذلك فى جاتبها لأنها وان كانت من أهل الشهادة فربما كانت من لا يحد بأن زنت 


وحدت. 
(۲) لانه لما نفى ولدها صار قاذقًا لها ظاهرا ولا یعتبر احتمال أن يكون الولد من غیره بالوطی» عن 


(۳) لأنه بتکذیب نفسه سقط اللعان فوجب ا حد الذی هو الوجب الاصلی للقلف. 

)٤(‏ لانه تعذر اللعان لعنی فى جهته فیصار إلى الوجب الاصلی وهو الشابت بقوله تعالی: «والذین 
پرمون الحصنات6 [النور : 5] واللعان خلف عنه. 

)٥(‏ لانعدام أهليه الشهادة وعدم الاحصان فی جانبهاء وامتناع اللسان لعنی من جهتها فیسقط به 
الحد. 

)٦(‏ ونصت المرأة بالغضبء لأن النساء يستعملن اللعن کثیر) فلا تقع المبالاة وتخاف من الغضب. 


۱۸ مختصر القدوری 
ل سس 


وقذف الأخرس لا يتعلق به اللعان» وإذا قال الزوج ليس حملك منى فلا لعان ون قال 
زنيت وهذا ا حمل من الزنا تلاعنا ولم ينف القاضى ا مل منە؛ وان نفی الرجل ولد 
امرأته عقيب الولادة أو فى الحال التى تقبل التهنئة فيها وتبتاع له آلة الولادة صح نفيه 
ولاعن به» وان نفاه بعد ذلك لاعن ويثبت النسب» وقال آبو يوسف ومحمد رحمهما 
الله يصح نفيه فى مدة النفاس» وإن ولدت ولدين فى بطن واحد فنفى الأول واعترف 


بالثانى ثبت بنسبهما وحد الزوج» وإن اعترف بالأول ونفى الثانی ثبت نسبهما ولاعن". 


(۱) لأنهما توآمان خلقا من ماء واحد وكان اعترافه بإحداهما اعتراقًا بالآخر فجعل كآنه أقر بولد ثم 
نفاه فلا يصح نفيه بعد الإقرار. 


٤۔‏ کتاب الظهار فی 


باب العدة“ 


إذا طلق الرجل امرأته طلاقًا بائئا أو رجعيًا أو وقعت الفرقة بينهما بغير طلاق وهی 
حرة من تحيض فعلتها ثلاثة أقراء» والإقراء هو ا حیض وان كانت لا تحیض من صغر 
أو كبر فعدتها ثلائة أشهر وان كانت حاملاً فعدتها أن تضع حملها وان كانت أمة فعدتها 
حیضتان وإن كانت لا تحيض فعدتها شهر ونصف. وإذا مات الرجل عن امرأته فعدتها 
أربعة أشهر وعشرة أيام وان كانت أمة فعدتها شهران وخمسة أيام وان كانت حاملاً 
فعدتها أن تضع حملهاء وإذا ورثت المطلقة فى أرض فعدتها بعد الأجلين عند أبى 
حنيفة رحمه الله» وان أعتقت الامة فى عدتها من طلاق رجعى انتقلت عدتها إلى عدة 
الحرائر"» وان اعتقت وهی مبتوتة أو متوفى عنها روجھا لم تنتقل عدتها إلى عدة 
الحرائر وان كانت آيسة فاعتدت بالشهور ثم رأت الدم انتقض ما مضى من عدتها وكان 
عليها أن تستأنف العدة با لحيض» واللکوحة) نکاحا فاسد والموطوئة بشبهة عدتها 

ا لحيض فی الفرقة والوت. واذا مات مولى أم الولد عنها واعتقها فعدتها ثلاث 

حیضات" وإذا مات الصغیر عن امرأته وبها حبل ظاهر فعدتها أن تضع حملها"؟ فان 

حدث الحبل بعد الوت فعدتها آربعة آشهر وعشرة آیام» وإذا طلق الرجل امرأته فى حالة 

(۱) العدة: هی الایام التی تتربص فیها الراة الفارقة لزوجها فلا تتزوج فيهاء ولا تتعرض للزواج. 

(۲) قوله أبعد الاجلین أى علیهما أربعة آشهر وعشرا إذا كانت اطول من العدة با حیض؛ وحیض إن 
كان أطول من العدة بالاشهر» وقال ابو یوسف: ثلاث حیضات وهذا إن کان الطلاق بائئا» آما 
إذا كان رجعيًا فعليها عدة الوفاء إجماعا. 

(۳) وتفسير ذلك أنها تعتد أريعة أشهر وعشرا فيها ثلاث حیضات. حتى لو اعتدت أربعة أشهر 
وعشرا ولم تحض كانت فى العسدة» ولو حاضت ثلاث حيضات قبل تمام أربعة أشهر لا تنقضى 
عدتها حتی تتم المذة. 

)٤(‏ والعدة واجبة على كل مفارقة لزوجها بحياة أو وفاة» لقوله تعالى: «والمطلقات يتربصن بأنفسهن 
ثلاثة قروء€ [البقرة:۲۲۸). 

)٥(‏ عدة المطلقة التى لا تحیض لکبر سنها أو صغره هی ثلاثة أشهر» لقوله تعالى: #واللائى یٹسن 
من الحیض من نسائكم إن ارتبتسم فعدتهن ثلاثة أشهر واللائى لم يحضن) [الطلاق:؛] هذا 
وللامة شهران لا غير. 

.]٤:قالطلا[ لقول الله تعالى: «واولات الاحمال أجلهن أن يضعن حملهن؟‎ )٦( 


۷۰ مختصر القدوری 
الحیض لم تعصد با حیضة التى وقع فيها الطلاق وإذا وطئت العتدة بشبهة فعليها عدة 
أخرى وتداخلت العدتان) فيكون ما تراه من ا حیض محتسي به منهما جميعاء وإذا 
انقضت عدة الأول ولم تكمل الشانیة فعليها إتمام عدة الثانية» وابتداء العدة فى الطلاق 
عقيب الطلاق وفى الوفاة عقيب الوفاة» فإن لم تعلم بالطلاق والوفاة حتى مضت مدة 
العدة فقد انقضت عدتها والعدة فى النكاح الفاسد عقيب التفريق بينهما أو عزم 
الوطىء على ترك وطئهاء وعلى البتوتة والمدوفى عنها زوجها إذا كانت بالغة مسلمة 
الإحداد بترك الطيب والزينة والدهن والكحل إلا من عذرء ولا تختضب با لناء ولا 
تلبس ثوبًا مصبوعًا بعصفر ولا بزعفران» ولا إحداد على كافرة أو صغيرة» وعلى الامة 
الإحداد» وليس فى علة النکاح الفاسد ولا فى عدة آم الولد إحداد"» ولا ينبغى أن 
تخطب المعتدة ولا باس بالتعریض( فى الخطبة» ولا يجور للمطلقة الرجعية والبتوتة 
الخروج من بيتها ليلاً ونھاراء والمتوفى عنها روجھا!'' تخرج نهار وبعض الليل ولا تبیت 
فى غير منزلهاء وعلى المعتدة أن تعصد فى المنزل الذى يضاف إليها بالسكنى حال وقوع 
الفرقة» فان كان نصيبها من دار الميت لا يكفيها وأآخرجھا الورثة انتقلت» ولا يجور أن 
پسافر الزوج بالمطلقة الرجعية إلا أن يشهد على الرجعية» وإذا طلق الرجل امرأته طلاقًا 
بائئا ثم تزوجها فى عدتها وطلقها قبل الدخول بها فعليه مهر كامل وعليها عدة مستقلة 
وقال محمد رحمه الله لها نصف المهر وعليها تمام العدة الاولی» ويشبت نسب ولد 
المطلقة الرجعية إذا جاءت به لستتين أو أكثر ما لم تقر بانقضاء عدتهاء وإذا جاءت به 


(۱) صورة التداخل كرجل طلق امرأته فحاضت» ثم وطٹھا رجل بشبهة فعليها أن تعتد ثلاث 
حیضات» يكون حيضتان لتمام عدة الزوج ولها مهر كامل على الزوج الأول ولها مهر المثل على 
الثانی» وحيضة آخری للزوج الثانى. 

(؟) لان روال الرق نعمة فلا يليق به التاسف بل يليق به الشكر لزوال أثر الکفر عنها والنکاح الفاسد 
معصية فلزمها الشكر على فواته. 

۳( والتعريض أن يذكر شيئًا يدل به على شىء ولم تذکره» والتعريض فى الخطبة أن يقول إنك 
لجميلة ومن غرضی أن أتزوج. 

)٤(‏ ویجب على المتوفى عنها زوجها أن تحد مدة عدتها فلا تلبس جميلاً ولا تخضب بحناء ولا 
تكتحل ولا تمس الطيب ولا تلبس حلیّا لقوله پٹ : «لا يحل لامرأة تؤمن بالله واليوم الآخر أن 
تحد فوق ثلاثة أيام إلا على زوج اربعة أشهر وعشر]». 
رواہ البخارى فى: ۲۳ - کتاب ال جنائز ۳۱ - باب حد المرأة على غير زوجهاء رقم: (-58). 


٤۔‏ کتاب الظهار "۷ 


لاقل من سنتین بانت من زوجهاء وان جاءت به لاکشر من سنتین یثبت نسبه وکانت 
رجعية ويجعل كانه وطئها فى العدڈ' والبتوئة پشبت نسب ولدها إذا جاءت به لاقل 
من سنتین "۰۴۳ وإذا جامت به لتمام سنتین من يوم الفرقة لم یثبت(" نسبه إلا أن یدع“ 
الزوج» ویثبت نسب ولد التوفی عنها روجھا ما بين الوفاة وبين سنتسین» وإذا اعترفت 
العتدة بانقضاء عدتها ثم جاءت بولد لاقل من ستة آشهر ثبت نسبه وان جاءت به لستة 
آشهر لم يثبت نسبهء وإذا ولدت العتدة ولد لم يثبت نسبه عند أبى حنيفة رحمه الله الا 
أن يشهد بولادتها رجلان أو رجل وامرآنان إلا أن یکون هناك حمل ظاهر أو اعتراف من 
قبل الزوج فیثبت النسب من غير شهادة وقال آبو يوسف ومحمد رحمهما الله یثبت فى 
الجميع بشهادة المرأة الواحدة» وإذا تزوج الرجل امرأة فجاءت بولد لاقل من ستة آشهر 
منذ یوم تزوجها لم یثبت نسبه. وان جاءت به لستة آشهر فصاعلا يثبت نسبه وان 
اعترف به الزوج أو سكت وان جحد الولادة پثبت بشهادة واحدة تشهد بالولادة؛ وأكثر 
مدة ا حمل ستتان!“ واقله ستة آشهر وإذا طلق الذمی الذمية فلا عدة علیها» وان 
تزوجت ال حامل من الزنا جار التکاح ولا يطأها حتی تضع حملها. 


ظ۴ 


)١(‏ لان العلوق بعد الطلاق والظاهر أنه منه لانتفاء الزنا منها فيصير الوطیء مراجعا. 

(۲) لانه يحتمل أن يكون الولد قائما وقت الطلاق فلا يتيقن بزوال الفراش قبل العلوق فیثبت النسب 
احتیاطا . 

(۳) لان الحمل حادث بعد الطلاق فلا يكون مئه لان وطٹھا حرام . 

)٤(‏ لان التزامه له وجه بأن وطتها بشيهة فی العذرة. 

)٥(‏ لقوله تعالی: «وحمله وفصاله ثلاثون شهرا» ثم قال: «وفصاله فى عامين4. فيبقى للحمل 
ستة أشهر. 


۱۷۲ مختصر القدوری 


النفقة”'2 واجبة للزوجة على زوجها مسلمة كانت أو کافرة ۰ |ذا سلمت نفسها فى 
منزله فعلیه نفقتها وکسوتها وسکناها یعتبر ذلك بحالهما جميعًا”" موسر كان الزوج أو 
معسر؛ فان امتتعت من تسلیم نفسها حتى یعطیها مهرها فلها النفقة*؟» وان نشزت!“ 
فلا نفقة لها حتی تعود إلى منزله"" وان كانت صغيرة لا يستمتع بها فلا نفقة لها وان 
سلمت إليه نفسها وان كان الزوج صغیر] لا بقدر على الوطیء والمرأة كبيرة فلها النفقة 
من ماله وإذا طلق الرجل امرأته فلها النفقة"“ والسکنی فی عدتها رجعيًا کان أو بائئا؛ 
ولا نفقة للمتوفی عنها روجها وکل فرقة جاءت من قبل المرأة بمحصية فلا نفقة لهاء وان 
طلقها ثم ارتدت سقطت نفقتھاء وان مکنت ابن زوجها من نفسها فان کان بعد الطلاق 
فلها التفقة وان كان قبل الطلاق فلا نفقة لها وإذا حبست الرأة من الزنا لم تجب النفقة 
وإذا حبست المرأة فی دين أو غصبها رجل کرها فذهب بها أو حجت مع محرم فلا نفقة 
لها وإذا مرضت فى منزل الزوج فلها النفقة ویفرض على الزوج نفقة خادمها إذا کان 
موسر] ولا پفرض لاکثر من خادم واحد وعلیه أن يسكنها فى دار مفردة لیس فیها آحد 
من أهله أن يسكنه معهاء وللزوج أن يمنع والدیها وولدها من غيره وآهلها من الدخول 


)١(‏ النفقة: هى ما يقدم من طعام وكسوة وسكن لمن وجب له. 

(۲) ولان النفقة جزاء الاحتباس فكل من كان محبوسًا بحق مقصود لغيره كانت نفقته عليه. 

(۴) وتفسيره أنهما إن كانا موسرين تجب نفقة اليسارء وان كان معسرين تجب نفقة الاعسار» وان 
كانت معسرة والزوج موسر فنفقتها دون نفقة الموسرات وفوق نفقة العسرات. 

)٤(‏ وكذلك لو لم يدخل فى ظاهر الروایةء إلا فى رواية عن أبى يوسف: أنها قبل الدخول إذا 
احتبست نفسھا لاستنفاء مهرها فلا نفقة 

)٥(‏ هی الخارجة من منزل روجها مانعة نفسها. 

)٦(‏ لأن قوت الاحتباس منهاء وإذا عادت جاء الاحتباس فتجب الثفقة. 

(۷) المطلقة طلاقا بائنًا على مطلقها رمن عدتها إن كانت حاملاًء لقوله تعالى: وان كن أولات 
حمل فانفقوا عليهن حتى يضعن حملهن) [الطلاق:1]. 


۰۵ - كتاب النفقات ۷۳ 


م و ا ڑچ ھی ےہ 
عليها ولا يمنعهم من النظر إليها ولا من كلامهم معها فى أى وقت اختار؛ ومن أعسر 
بنفقة امرأته لم يفرق بينهما ويقال لها استدينى عليه» وإذا غاب الرجل وله مال فى ید 
رجل يعترف به وبالزوجية فرض القاضى فى ذلك ا ال نفقة زوجة الغائب وأولاده 
الصغار''' ووالدیہ'' ویاخذ منها كفيلاً بهاء ولا يقضى بنفقة فى مال الغائب إلا لھؤلاء 
وإذا قضى القاضى لها بنفقة الإعسار ثم أيسر فخاصمته تم لها نفقة الموسرء وإذا مضت 
مدة لم ينفق الزوج عليها وطالبته بذلك فلا شىء لها إلا أن يكون القاضى فرض لها 
نفقة أو صالحت الزوج على مقدارها فيقضى لها بنفقة ما مضى فإن مات الزوج بعدما 
قضى عليه بالنفقة ومضت شهور سقطت النفقة» وإن أسلفها نفقة سنة ثم مات لم 
يسترجع منها بشیء؛ وقال محمد رحمه الله يحتسب لها نفقة ما مضى وما بقى للزوج» 
وإذا تزوج العبد حرة فنفقتها دين عليه يباع فيهاء وإذا تزوج الرجل آمة فبوأها" مولاها 
معه منزلاً فعليه النفقة وان لم يبؤها فلا نفقة لها عليه» ونفقة الأولاد الصغار على الأب 
لا يشاركه فيها أحد كما لا يشاركه فى نفقة الزوجة أحد؛ فان كان الصغير رضيعا فليس 
على أمه أن ترضعه ويستأجر له الأب من ترضعه!؟) عندها فإن استأجرها وهى زوجته أو 
معتدته لترضع ولدها لم یجز'“ء وان انقضت عدتھا فاستأجرها على أن ترضعه جازلاگ 
وان قال الأب لا أستاجرها وجاء بغيرها فرضيت الام بمثل أجرة الأجنبية كانت الام 
أحق به» وان التمست زيادة لم يجز الزوج عليهاء ونفقة الصغير واجبة على أبيه وان 
خالفه فى دينه كما تجب نفقة الزوجة على الزوج وان خالفته فى دينه» وإذا وقعت 
الفرقة بين الزوجين فالام أحق بالولد فان لم تكن الام فام الام أولى من آم الاب فإذا 
لم يكن له أم الام فأم الأب أولى من الاخوات؛ فإن لم تكن جدة فالاخوات أولى من 
العمات والخالات وتقدم الاخت من الاب والأم ثم الأخت من الام ثم الاخت من 

(۱) لقوله تعالى: #وارزقوهم فيها واكسوهم وقولوا لهم قول معروا» [النساء:٥].‏ 

(۲) لقول الله تعالی : «وبالوالدین إحسانًا» [البقرة: ۸۳]. 

(۳) والتبوء أن يخلى بيئه وبيئها فى منزله ويستخدمها ولو استخدمها بعد التبوئة سقطت النفقة. 

)٤(‏ وقوله: «عندها»: معناه إذا أرادت ذلك لان الحجر لها. 

)٥(‏ لان الإرضاع مستحق عليها ديانة لقول الله تعالی: «والوالدات يرضعن أولادهن؟ [البقرة:۲۳۳] 
إلا إنها عذرت لاحتمال عجزها فإذا قدمت عليه بالاجر ظهرت قدرتها فكان الفعل واجبا عليها 
فلا يجور أخل الأجرة عليه. 

)٦(‏ لان النكاح قد رال بالكلية وصارت كالأجنبية. 


۷ مختصر القدوری 


الأب ثم الخالات أولى من العمات ینزلن كما نزلت الاخوات ثم العمات ينزلن كذلك» 
وكل من تزوجت من هؤلاء سقط حقها فى الحضانة إلا الجدة إذا كان زوجها الجدء فان 
لم يكن للصبى امرأة من أهله فاختصم فيه الرجال فأولاهم به أقربهم تعصيباء والأم 
والجدة أحق بالغلام حتى يأكل وحده ويشرب ويلبس وحده ویستنجی وحدہ وبالجارية 
حتى تحیض؛ ومن سوى الجدة والام أحق بالجارية حتى تبلغ حد) تشتهی" والامة إذا 
أعتقها مولاها وأم الولد إذا أعتقت فى الولد كالحرة» ولیس للأمة وأم الولد والدبرة قبل 
العتق حق فى الولدء والذمية أحق بولدها المسلم ما لم يعقل الأديان ويخاف عليه أن 
يألف الکفر» وإذا أرادت المطلقة الرجعية أن تخرج بولدها من المصر فليس لها ذلك إلا 
أن تخرج به إلى وطنها وقد كان الزوج تزوجها فیه» وعلى الرجل أن ينفق على أبويه 
وأجداده وجداته إذا کانوا فقراء وان خالفوه فى دیئه» ولا تجب النفقة مع اختلاف الدين 
إلا للزوجة والأبوين والأجداد والجدات والولد وولد الولدء ولا يشارك الولد فى نفقة 
أبويه أحدء والنفقة واجبة لكل ذى رحم محرم منه إذا كان صغیرا فقیر) وان كانت امرأة 
بالغة فقيرة أو كان ذکرا رمتا" أو أعمى فقیر) يجب ذلك على مقدار الميراث" وتجب 
نفقة الابنة البالغة والابن الزمن على أبويه ثلانًا على الاب الثلثان وعلى الام الثلث), 
ولا تجب نفقتهم مع اختلاف الدین!“ ولا تجب على الفقير» وإذا كان للابن الغائب مال 
قضى عليه بنفقة آبویه ون باع آبوه متاعه فى نفقته جاز عند أبى حنيفة رحمه الله وان 
باع العقار لم یجز وان كان للابن الغائب مال فى ید آبویه فأنفقا منه لم يضمناء وان 
كان له مال فى يد آجنبی فأنفق علیهما بغیر إذن القاضی ضمن. واذا قضى القاضی 
للولد والوالدین ولذی الارحام بالنفقة قضت مدة سقطت إلا أن يأذن لهم القاضی فى 
الاستدانة علیه» وعلی الولی أن ینفق على عبده وأمته فان امتنع من ذلك وكان لهما 
كسب اکتسبا وأنفقا منه وان لم يكن لهما كسب آجبر الولی على بیعهما. 


() یعنی إن كانت الجارية عند غیسر الام واطدتین نحو الاخوات وا لحالات والعمات فانها تترك 
(۲) أى آحد من الاخوة والأخوات والاعمام وغیرهم وأما الاولاد فانهم یشترکون فى انقاق والدیهم. 
(۳) فى حق هژلاء وهو قوله ذى رحم محرم إلى آخره. 

)٤(‏ لأن الميراث لها على هذا المقدار. 

)٥(‏ لبطلان أهلية الارث. 


ا رک کتاب العتاق 


۱۷۵ 


العتق''' يقع من ا حر البالغ العاقل فی ملکه فإذا قال لعبده أو آمته أنت حر أو معتق 
أو عتيق أو محرر أو حررتك أو أعتقتك فقد عتق نوی المولى العتق أو لم ينو كذلك 
إذا قال رأسك حر أو وجهك حر أو رقبتك أو بدنك أو قال لامته فرجك حرء وان قال 
لا ملك لى عليك”" نوی بذلك الحرية» عتق وان لم يعتق وكذلك جميع كنايات العتق» 
وان قال لا سلطان لی عليك ونوى به العتق لم يعتق» وإذا قال هذا ابنى وثبت على 
ذلك أو قال هذا مولاى أو يا مولاى عتق» وان قال یا ابنی أو يا أخى لم يعتق» وان 
قال لغلام لا يولد مثله له هذا ابنى عتق عليه عند أبى حنيفة رحمه الله وعندهما لا 
يعتق» وان قال لأمته أنت طالق ونوى به الحرية وان قال لعبدہ أنت مثل ا حر لم يعتق!؛) 
وان قال ما أنت إلا حر عتق عليه» وإذا ملك الرجل ذا رحم محرم منه عتق عليه» وإذا 
أعتق المولى بعض عبده عتق عليه ذلك البعض ويسعى فى بقية قيمته لمولاه عند أبى 
حنيفة رحمه الله» وقالا يعتق کلە؛ وإذا كان العبد بين شريكين فأعتق أحدهما نصيبه 


(۱) العتق: تحرير المملوك وتخليصه من رق العبودية. 

(۲) حكم العتق الندب والاستحباب؛ لقول الله تعالی: «فك رقبة» [البلد: »]١1‏ وقولہ گگ: «من 
أعتق رقبة مؤمئة أعتق الله بكل إرب منها إربًا من النار حتى إنه ليعتق اليد باليد والرجل بالرجل 
والفرج بالفرج». 
رواه البخاری فى: كفارات الأیمانء باب قول الله تعالى: «أو تحریر رقبة6 وأى الرقاب أذكى. 
رواه مسلم فى: العتقء (۲۱). 
ورواه الترملى فى: ۲۱ - كتاب النذور والأيمان» ۱۳ ۔ باب ما جاء فى ثواب من أعتق رقبة» 
رقم: )1651١(‏ وقال احدیث حسن صحیح. 
ورواه أحمد: (۲/ .)۳۸٦/٤ ۰1۲۲ 257١‏ 

(۲) لأنه یحتمل أنه آراد بقوله لا ملك لى عليك لأنى بعتك» ويحتمل لأنى أعتقتك؛ فلا يتعين 
أحدهما مراد إلا بالبيئة. 

)٤(‏ لأن المثل يستعمل للمشاركة فی بعض العانی عرئاء فوقع الشك فی العتق. 


۷۹ مختصر القدورى 
عتق فإن كان المعتق موسر فشريكه بالخيار إن شاء أعتقه وان شاء ضمن شريكه قيمة 
نصيبه وان شاء استسعى العبدء وان كان المعتق معسرا فالشريك بالخيار إن شاء أعتق 
نصيبه وان شاء استسعى العبد وهذا عند أبى حنیفة رحمه الله» وقال آبو يوسف ومحمد 
رحمهما الله ليس له إلا الضمان مع اليسار والسعاية مع الإعسارء وإذا اشترى رجلان 
ابن أحدهما عتق نصيب الأب ولا ضمان عليه » وكذلك إذا ورثه فالشريك بالخيار إن 
شاء أعتق نصيبه وإن شاء استسعى العبد وإذا شهد كل واحد من الشريكين على نصيب 
الآخر با حریة عتق كله وسعى العبد لكل واحد منهما فى نصيبه موسرين كانا أو 
معسرين عند أبى حنيفة رحمه الله» وقالا إن كانا معسرين سعى لهما وان كان أحدهما 
موسرا والاخر معسر سعى للموسر ولم يسعى للمعسر؛ ومن أعتق عبده لوجه الله 
تعالى أو للشيطان أو للصنم عتق'ء وعتق المكره والسكران واقع وإذا أضاف العتق إلى 
ملك أو شرط صح كما يصح فى الطلاق» وإذا خرج عبد الحربى من دار الحرب لٹا 
مسلما عتق» وإذا أعتق جارية حاملاً عتقت وعتق حملها وان أعتق الحمل خاصة عتق 
ولم يعتق الأمء وإذا أعتق عبده على مال فقبل العبد عتق فإذا قبل صار حرا ولزم ا مال 
ولو قال إن أديت لی آلفا فانت حر صح ولزمه المال وصار مأذوناء فإن أحضر الال 
أجبر الحاكم”" المولى على قبضه وعتق وولد الأمة من وليها حر وولدها من زوجها 
ملوك السيد وولد الحرة من العبد حر. 


بد 4 ۷ 


(۱) لوجود ركن الاعتاق من آهله فى محله ووصف القرية فی اللفظ الأول ريادة فلا یختل العتق 
بعدمه فی اللفظین الآخرین . 

() أى أنه يعتق عند الاداء من غير أن يصير مکاتبا لانه صریح فى تعلیق العتق بالاداء» واغا صار 
مأذونًا لأنه رغبة فى الاكتساب بطلبه الأداء منه» ومراده التجارة . 

(؟) ومعنی الإجبار أن ينزله قابضاء لا أن يكون معنى الإجبار فى القبض ما هو المفهوم عند الناس 
هو أن تکره على القبض بالحبس والضرب. 


٦۔‏ کتاب العتاق 0 


(١) 5 


إذا قال المولى لمملوكه إذا مت فأنت حر أو أنت حر عن دبر منى أو أنت مدبر أو قد 
دبرتك فقد صار مدبر] لا يجوز بيعه ولا هبته» وللمولى أن يستخدمه ویژجره» وان 
كانت أمة فله أن يطأها وله أن يزوجهاء وإذا مات المولى عتق المدبر من ثلث ماله" إذا 
حرج من الثلث فان لم يكن له مال غيره يسعى فى ثلثى قیمته. فإن كان على الولى 
دين يسعى فى جميع قيمته لخرماثه؛ وولد الدبرة مدير فان علق التدبیر بموته على صفة 
مشل أن يقول إن مت من مرضى هذا وفى سفرى هذا أو من مرض كذا فليس بمدبر 
ویجور بيعه وان مات المولى على الصفة التى ذكرها عتق كما يعتق المدبر". 


نیس 


)١(‏ التدبير: تعليق عتق الملوك على موت مالكه بآن يقول السيد لعيده: انت حر بعد موتى فإذا 
مات السيد عتق العبد. 

(۲) لان التدبير تبرع مضاف إلى ما بعد الوت فصار وصية. 

(۲) معناه من الثلث لأنه ثبت حکم التدبیر فى آنحر جزء من أجزاء حياته لحقق تلك الصفة فيه 
فلهذا يعتبر من الثلث. 


۱۷۸ مختصر القدوری 


باب الاستیلاد 


إذا ولدت الامة من مولاها فقد صارت آم ولد له لا يجوز له بیعها ولا تمليكها وله 
وطؤها واستخدامها وإجارتها وتزويجهاء ولا يثبت نسب ولدها إلا أن یعترف به الولی 
ر فان نفاه انتفى بقولهء وان زوجها 
فجاءت بولد فهو فی حكم آمه وإذا مات المولى عتقت من جميع المال ولا تلزمها 
السعاية للغرماء وإن كان على المولى دين» وإذا وطىء الرجل أمة غيره بنکاح فولدت منه 
ثم ملكها صارت آم ولد له» وإذا وطىء الاب جارية ابنه فجاءت بولد فادعاه ثبت نسبه 
منه وصارت أم ولد له وعليه قيمتها وليس عليه عقرها ولا قيمة ولدهاء وإن وطىء أب 
الأب مع بقاء الأب لم يثبت النسب منه فان كان الاب ميئًا يثبت النسب من الجد كما 
يثبت السب من الاب وإن كانت الجارية بين شريكين فجاءت بولد فادعاه أحدهما 
ثبت نسبه منه وصارت آم ولد له وعليه نصف عقرها ونصف قيمتها ولیس عليه من 
قيمة ولدها شىء» فان ادعياه معا ثبت نسبه منهما وكانت الامة أم ولد لهما وعلى كل 
واحد منهما نصف العقر تقاصا بماله على الآخرء ويرث الابن من كل واحد منهما 
ميراث ابن کامل» وهما يرثان منه ميراث أب واحد» وإذا وطىء المولى جارية مكاتبة 
فجاءت بولد فادعاه فان صدقه المكاتب ثبت نسبه منه وكان عليه عقرها وقيمة ولدها ولا 


تصير أم ولد له وإن كذبه فى النسب لم يثبت نسبه منه. 


٭ ۷ بد 


)١(‏ معناء بعد اعتراف منه بالولد الأول لأنه بدعوی الولد الأول تسین الولد مقصودا منها فصارت 
فراشا كالمعقودة . 


ہی المکانب« 


وإذا كاتب المولى عبده وأمته على مال وشرطه عليه وقبل العبد ذلك العقد صار 
مكاتبًا ویجوز أن يشرط ا ال حال" ومؤجلاً ومنجمّا” ویجوز كتابة العبد الصغير إذا 
كان يعقل الشراء والبيع» وإذا صحت الكتابة حرج الکاتب عن يد الولی'“ ولم يخرج 
من ملكه فيجوز له البيع والشراء والسفر ولا يجوز له التزوج إلا أن يأذن له المولى» ولا 
يهب ولا يتصدق إلا بشىء يسير ولا يتكفل» فان ولد له ولد من آمة له دخل فى كتابته 
وكان حكمه مثل حکم أبيه وكسبه له فإن روج المولى عبده من أمة ثم كاتبها فولدت 
منه ولد أدحل فى كتاتبها وكان كسبه لھاء وإن وطیء المولى مكاتبته لزمه العقر» وان 
جنى عليها أو على ولدها لزمته الجناية وإن أتلف مالا لها غرمےە؛ وإذا اشترى المكاتب 
أباه أو ابئه دحل فى كتابته وان اشترى أم ولده مع ولذها دخل ولدها فى الكتابة ولم 
يجز له بيعهاء وإن اشترى ذا رحم محرم منه لا ولد له بينهما لم يدخل فى كتابته عند 
أبى حنیفة رحمه الله وإذا عجز المكاتب عن نجم نظر الحاكم فى حاله فان كان له دين 
يقبضه أو مال يقدم عليه لم يعجل بتعجيزه وانتظر عليه اليومين أو الثلاثة» وان لم يكن 
له وجه وطلب المولى تعجیزہ عجزه الحاكم وفسخ الكتابة عند أبى حنيفة رحمه الله وقالا 


)١(‏ المكاتب: عبد يعتقه سيده على مال يؤديه له على نجوم ‏ أى أقساط ‏ معيئة فيكتب له بذلك 
صكاء فمتى أدى نجومه فى مواعيدها كان حرا. 

(۲) ای یجور الکتابة على مال حال عند الأحناف» وقال الشافعی: لا يجور. 

(۳) أى تجور الكتابة على أن يؤدى فى کل شهر مقدار معلومًا بدل الكتابة. 

)٤(‏ فيكون أحق بإكسابه لان تحصيل البدل إنما یتحقق إذا ثبت له الحرية يذا. 

)٥(‏ المكاتبة مستحبة» لقول الله تعالى: «والذين يبتغون الكتاب ما ملكت أيماتكم فكاتبوهم إن 
علمتم فيهم خير) وآنوهم من مال الله الذى آتاكم» [النور:٣٣]‏ وقول رسول الله عليه الصلاة 
والسلام: «من أعان غارمًا أو غازيًا أو مكاتبًا فی كتابته أظله الله يوم لا ظل إلا ظله؛. 
تلخيص ال بیر: (7/5١؟7).‏ 


۸۰ مختصر القدورى 
رحمهما الله حتى يتوالى عليه نجمان''' وإذا عجز المكاتب عاد إلى أحكام الرق وكان ما 
فى يده من الاکتساب لولاه» وإذا مات المكاتب وله مال لم تفسخ الكتابة وقضيت كتابته 
من اكتسابه وحكم القاضى بعتقه فى آخر جزء من أجزاء حیاتہ وان لم يترك وفاء 
وترك ولدا مولودا فى الكتابة يسعى فى كتابة أبيه على نجومه فإذا أدى حكمنا بعتق أبيه 
قبل موته وعتق الولد» وإن ترك ولد مشترى فى الكتابة قيل له إما أن تؤدى الكتابة 
حالاً وإلا رددت فى الرق» وإذا كاتب المسلم عبده على حمر أو خنزير أو على قيمة 
نفسه فالكتابة فاسدة "۰۳ فان أدى الخمر والحنزیر عتق ولزمه أن يسعى فى قیسمته(*) لا 
ينقص من المسمى ويزاد عليهء وان كاتبه على حيوان غير موصوف فالكتابة جائزة» وان 
كاتب عبديه كتابة واحدة بألف درهم جاز فإن أديا عتقا وإن عجزا ردا إلى الرق» وإن 
كاتبهما على أن كل واحد منهما ضامن عن الآخر جازت الكتابة وأيهما أدى عتقا 
ويرجع على شريكه بنصف ما آدی؛ وإذا أعتق المولى مكاتبه عتق بعتقه وسقط عنه مال 
الكتابة“» وإذا مات مولى المكاتب لم تنفسخ الكتابة وقيل له اد ا ال إلى ورثة المولى 
على نجومہ فان أعتقه أحد الورثة لم ينفد عتقه وان أعتقوه جميعًا عتق وسقط عنه مال 
الكتابة» وإذا كاتب المولى أم ولده جار" وان مات الولی سقط عنها مال الكتابة"» وإن 


)١(‏ إذا عجز الکاتب عن نجم لا يرد إلى الرقء ما لم یتوالی عليه نجمان عند ابی یوسف. 

(۲) يتحرر المكاتب عند دفع آخر قسط من جوم كتابته . 

(۲) آما فى الأوليين فلانعدام ماليتهما وآما فى الثانی فلان قيمة العبد مجهول جنسًا بانھا من الدراهم 
أو من الدنائيرء وقدر الاختلاف فيه باختلاف المقومين» والجهالة فيها متفاحشة. 

)٤(‏ لان العقد ما فسد لزم رده إلى الرق وقد تعذر لنفوذ العتق فيه فيلزمه قيمته. 

)٥(‏ لا يمنع السيد مكاتبه من السفر والسعسىء ولفا له أن يمنعه من التزوج لقوله يكلِ: «أيما عبد 
تزوج بغیر إذن مواليه فهو عاهر». 
رواه ابر داود فی : کتاب التکاح» ۱۷ - باب فی نکاح العبد بغير إذن سیده» رقم (۲۰۷۸). 
رواه آحمد: (۰۳۰۱/۳ ۳۸۲). 
ورواه البیهقی» /٦(‏ ۱۲۷). 
ومشکل الاثار : (۳/ ۲۹۷). 
ونصب الرایة: (۲۰۳/۲). 
والتقی: .)٥۸٦(‏ 

)٦(‏ لأن الکتابه جهة آخری لاستحقاق ا حریة وهی غير منافية لامية الولد. 

(0) لان کتایتها بطلت وانتفت الفائدة فى إبقائهاء لانها تعتن مجائا من جهة کونها أم ولد له. 


۷۔ کتاب الکائب ۸۱ 


ولدت مكاتبته مئه فهى با حیار إن شاءت مضت على الكتابة وان شاءت عجزت نفسها 
وصارت آم ولد له وإن كانت مدبرته جاز» ون مات المولى ولا مال له غيرها كانت 
بالخيار بين أن تسعى فى ثلثى قيمتها أو جميع مال الكتابة» وان دبرت مكاتبته صح 
التدبير ولها الخيار إن شاءت مضت على الكتابة وإن شاءت عجزت نفسها وصارت 
مدبرة» وإن مضت على كتابتها فمات المولى ولا مال له فهى با یار" إن شاءت سعت 
فى ثلثى مال الكتابة أو ثلثى قيمتها عند أبى حنیفة رحمه اللّه» وإذا أعتق المكاتب عبده 
على مال لم يجز وإذا وهب على عوض لم يصح وإن كاتب عبدہ جاز فإن أدى الثانى 
قبل أن يعتق الأول عتق قبل أن يؤدى الأول فولاءه للمولى الأول وإن أدى بعد عتق 
المكاتب الأول فولاءه له. 


نيبا ۷ نا 


)١(‏ أم الولد: ھی الجارية يطؤها سيّدها تسريًا بهاء فتلد منه ولا ذكر) كان أو أنثى. 

(۲) ولد المكاتبة يعتق معها إذا هى أدت نهومها وعتقت» وان عجزت عادت إلى الرق وعاد معها 
ولدهاء وسواء فى ذلك ما كان حملاً فى بطنها ساعة مکاتبتها أو ما حدث بعد ذلك» وهذا هو 
مذهب الجمهور. 


۱۸۲ مختصر القدوری 


إذا آعتق الرجل مملوكه فولاژه له وکذلك الرأة تعتق فان شرط أنه ساثبة فالشرط 
باطل ‏ والولاء للمولی" وان عتق بعد موت الولی فولاژه لورثة الولی» وان مات 
الولی عتق مذبروه وأمهات أولاده وولاؤهم له ومن ملك ذا رحم محرم منه عتق عليه 
وولاؤہ له وإذا تزوج عبد رجل أمة الآخر فاعتق مولی الامة الامة وهی حامل من 
العبد عتفت وعتق حملها وولاء الحمل لولی الام لا ینتقل عنه ابد فان ولدت بعد عتقها 
لأكثر من ستة آشي ©) ولد فولاؤه لمولى الا فان أعتق العبد جر ولاء ابنه وانتقل عن 
مولى الام إلى مولی الاب ومن تزوج من العجم معتقة العرب فولدت له أولاد فولاء 
ولدها موالیھا عند أبى حثيفة ومحمد رحمهما اللہ وقال أبو پوسف رحمه الله ولاء 
أولادها لأبيهم لأن النسب إلى الابای وولاء العتاقة تعصیب فإن كان للمعتق عصبة من 
النسب" فهو أولى منه فان لم تكن له عصبة من النسب فميراثه للمعتق» فإن مات 
)١(‏ وهو من الولی وهو القرب فهى قرابة حكمية حاصلة من العتق أو الموالاة. 
)٢(‏ لأنه شرط مخالف للحديث المروى وهو «الولاء لمن اعتق». 
۳( ويؤيد ذلك قوله عليه الصلاة والسلام: ناك الولاء لمن أعتق؟ . 

رواه البخاری فی: الکاتب» باب ما يجوز من شروط الکاتب ومن اشترط شرطاً لیس فی کتاب 

الله . 

ورواه مسلم فی: العتق» (۰۵ ٦‏ ۸ ۰۱6 16). 

ورواء أبو داود فى: العتق» باب: .)٢(‏ 

ورواه الصرمڈی فی: ١‏ كتاب الوصایاء ٦‏ باب ما جاء يبدأ بالدين قبل الوصیتة رقم: 

(۲۱۲) وقال احدیث حسن صحيح؟ . 

ورواه النسائی فى : الطلاق » باب : (۰۳۰ ١‏ وفی البیوع باب: (۷۸ء ۰۸۵ 6۸۱. 

رواه أحمد: (۲/ ۰ ۲ ٦ک‏ ۰ ۰ ۱۷). 
(4) ای إن ولدت الامة المعتقة ولذ) بین الاعتاق وولادته أكثر من نصف حول فولاژه لسید أمه. 
)٥(‏ ويؤيد ذلك قوله يك : «الولاء لحمة کلحمة النسب لا يباع ولا پوهب». 

= ۳ ۰۱۹۳/۱۰ ٣ /٦( ورواه البیهقی‎ 


۳۸ - کتاب الولاء ۱۸۳ 


الولی ثم مات العتق فميراثه لبنی الولی دون بناتنه» ولیس للنساء من الولاء إلا ما 
أعتقن أو کاتبن أو کاتب من کاتبن أو دبرن أو دبر من دبرن أو جر ولاء معتقهن أو 
معتق معتقهن» واذا ترك الولی ابّا وابن ابن آخر فمیراث العتق للابن دون بنی الابن 
لان الولاء للكبرء وإذا اسلم رجل على يد رجل وولاہ على أن پرشه ويعقل عنه أو 
أسلم على يد غيره وولاه فالولاء صحیح وعقله على مولاه» فان مات ولا وارث له 
فمیراثه للمولی» وان كان له وارث فهو آولی منه» وللمولی أن ینتقل عنه بولائه إلى 
غيره ما لم یعقل عنه فإذا عقل عنه لم يكن له أن يتحول بولائه عنه إلى غيره ولیس 
لولی العتاقة أن یوالی أحدا. 


¥ ¥ ۷ 


٦ھب‏ ت 
= ورواه عبد الرزاق: (۱14۹). 
والتمهيد: (1۹/۳): 
والحاكم : )41/8( وقال: «هذا حدیث صحیح الإسناد ولم یشرجاه» . 


۸٤‏ مختصر القدوری 


× ۳۹ 
کتاب الجنایات« 


القتل على خمسة أوجه عمد وشبه عمد وخطأ وما أجرى مجسری الخطأ والقتل 
بسبب؛ فالعمد ما يتعمد ضربه بسلاح أو ما أجرى مجرى السلاح فى تفريق الأجزاء 
كالمحدد من الخشب والحجر والنار وموجب ذلك ال ائم والقود إلا أن يعفو آولیاژه ولا 
كفارة فک وشبه العمد عند أبى حنيفة رحمه الله أن يتعمد الضرب بما ليس بسلاح 
ولا ما أجرى مجراه» وقالا رحمهما الله إذا ضربه بحجر عظيم أو بخشبة عظيمة فهو 
عمدء وشبه العمد أن يتعمد ضربه با لا يقتل به غالبا وموجب ذلك على القولين المأثم 
والكفارة”" ولا قود فيه وفيه دية مغلظة على العاقلة» والخطأ على وجهين خطأ فى 
القصد وهو أن يرمى شخصا يظنه صيدا فإذا هو آدمی» وخطأ فى الفعل وهو أن يرمى 
غرضًا فيصيب آدميًا وموجب ذلك الكفارة والدية على العاقلة ولا مأثم فيه» وما أجرى 
مجرى الخطأ مثل النائم ينقلب على رجل فيقتله فحكمه حكم الخطا وآما القتل بسبب 
حافر البثر وواضع الحجر فى غير ملكه وموجبه إذا أتلف فيه آدمى الدية على العاقلة ولا 
کفارة فيه عليه والقتصاص واجب بقتل کل محقون الام على التأبيد إذا قتل عمداء 
ویقتل ا حر با حر وا ر بالعبد والسلم بالذمی ولا يقتل السلم بالمستأمن ویقتل الرجل 
بالمرأة والکبیر بالصغیر والصحیح بالاعمی والزمن» ولا یقتل الرجل بابنه ولا بعبده ولا 
بدبره ولا بمكاتبه ولا بعبد ولده» ومن ورث قصاصا على آینه سقط. ولا یستوفی 
(۱) الجنايات: جسمع جتاية» ماس وف من جنی یجنی بعنی اخذ» یقال: جنی الشمر إذا أخذه من 

الشجرء ویقال ایض : جنی على قومه جناية ای آذنب ذبا يؤاخجل به. 

والراد بالجناية فی عرف الشرع: کل فعل محرمء والفعل الحرم: کل قعل حظره الشارع ومنع 

منهء لا فيه من ضرر واقع على الدين والنفس أو العقل أو العرض أو الال. 
() قال ككف : «خمس من الكبائر لا كفارة فيهن الإشراك بالله وعقوق الوالدين والفرار من الزحف 

وقتل النفس عمد واليمين الغموس». 
(۲) والتکفیر بعتق رقبة مؤمنة لمشابهته بالخطأ فان لم يجد فیصوم شهرين متتابعين» «الإطعام فيها غير 

مشروع لأنه غير منصوص عليه. 


۹۔ كتاب النایات 56 


القصاص إلا بالسیف. وإذا قتل المكاتب عمدا وليس له وارث إلا المولى فله القصاص 
إن لم يترك وفاءء وان ترك وفاء ووارثه غير المولى فلا قصاص لهم وان اجتمعوا مع 
الولى» وإذا قتل عبد الرهن لا يجب القصاص حتى يجتمع الراهن والرتهن» ومن جرح 
رجلاً عمد فلم يزل صاحب فراش حتى مات فعليه القصاص» ومن قطع يد رجل عمد 
من المفصل قطعت يده وكذلك الرجل ومارن الأنف والأذن» ومن ضرب عين رجل 
الرآة ويجعل على وجهه قطن رطب وتقابل عينه بالمرآة حتى يذهب" ضوؤهاء وفى 
السن القصاص وفى کل شجة يمكن فيها المماثلة القصاص» ولا قصاص فى عظم إلا 
فى السن» وليس فيما دون النفس شبه عمد وإثما هو عمد أو خطأء ولا قصاص بين 
الرجل والمرأة فيما دون النفس ولا بين ا حر والعبد ولا بين العبدين ويجب التصاص فى 
مٹھا فلا قصاص عليه وعليه ديته» وإذا كان يد المقطوع صحيحة ويد القاطع شلاء أو 
ناقصة الأصابع فالمقطوع بالخيار إن شاء قطع اليد المعيبة ولا شىء له غيرها ون شاء أخل 
الأرش كاملاً» ولا قصاص فى اللسان ولا فى الذکر إلا أن يقطع من ا حشفة؛ وإذا 
اصطلح القاتل وأولياء القتول على مال سقط القصاص ووجب الال قليلاً كان أو کثیراء 
القصاص وكان لهم نصيبهم من الدية» وإذا قتل جماعة واحدا عملا اقتص”" منهم 
جمیعا وإذا قتل واحد جماعة فحضر أولياء المقتولين قتل بجماعتهم ولا شىء لهم غير 
ذلك وإذا حضر واحد قتل به وسقط حق الباقى» ومن وجب عليه القصاص فمات 
)١(‏ اصطلح الفقهاء على تقسيم الجرائم إلى قسمين: 

القسم الاول: یسمی جرائم ا لحدود. 

القسم الثانی : یسمی جرائم القتصاص . 

وهی الجنايات التی تقع على النفس أو على دونها من جرح أو قطع عضوء وهله هى آصول 

الصالح الضرورية التى يجب الحافظة علیها صيانه للناس وحفاظًا على حیاتهم الاجتماعية. 
(۲) وذلك لقوله تعالی: (یآیها الذين آمنوا کتب علیکم القصاص فی القتلی ا حر با حر والعبد بالعبد 

والائٹی بالأنثى فمن عفی له من أخيه شىء فاتباع بالعروف واداء إليه بإحسان ذلك تخفیف من 

ربكم ورحمة فمن اعتدی يعد ذلك فله عذاب اليم * ولکم فی القصاص حیاة يا آولی الالباب 

لعلكم تنقون4 [البقرة: ۰۱۷۸ ۰۲۱۷۹ 


۸٦‏ مختصر القدوری 


سقط عنه القصاص › وإذا قطع رجلان ید رجل واحد فلا قصاص على كل واحد منهما 
وعليهما نصف الدية» وإذا قطع واحد يمينى رجلين فحضرا فلهما أن يقطعا يده ویاخذا 
منه نصف الدية يقتسمانها نصفين» فان حضر واحد منهما فقطع يده فاللآخر عليه 
نصف الدية» وإذا أقر العبد بالقتل العمد لزمه القود» ومن رمى رجلا عمد) فتفذ السهم 
منه إلى آخر فماتا فعليه القصاص للأول والدية للثانى على عاقلته . 


¥ 4+ # 
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كتاب الديات 


ا 


إذا قتل رجل رجلاً شبه عمد فعلى عاقلته دية مغلظة وعليه کفارة» ودية شبه 
العمد"' عند أبى حنيفة وأبى يوسف رحمهما الله مائة من الابل أرباعا خمس وعشرون 
بنت مخاص وخمس وعشرون بنت لبون وخمس وعشرون حقة وخمس وعشرون 
جذعة ولا شبت التغليظ إلا فى الإبل خاصةء فان قضى بالدية من غير الإبل لم 
تتغلظ» وفى قتل الخطا تجب به الدية على العاقلة والكفارة على القاتل» والدية فى 
الخطأ مائة من الابل أخماسا عشرون بنت مخاض وعشرون ابن مخاض وعشرون بنت 
لبون وعشرون حقة وعشرون جذعة» ومن العين آلف دینار ومن الورق عشر آلاف 
درهه”" ولا پشبت الدية إلا من هذه الانواع الشلاثة عند أبى حنيفة رحمه الله وقال 
رحمهما الله منهما ومن البقر مسائتا بقرة ومن الغنم آلفا شاة ومن الحلل مائتا حلة كل 
حلة ثوبان» ودية المسلم والذمى سواء وفى النفس الدية وفى المارن الدية وفى المسال 
الدية وفى العقل إذا ضرب رأسه فذهب عقله الدية» وفى اللحية إذا حلقت فلم تنبت 
الدية وفى شعر الرأس الدية وفى الأذنين الدية وفى الحاجبين الدية وفى العسينين الدية 
وفى اليدين الدية وفى الرجلين الدية وفى الأنثيين الدية وفى الشفتين الدية وفى ثدى 


(۱) الدية: هی الال الذى يجب بسبب الجناية وتؤدى إلى المجنى عليه أو وليه؛ ويقال: وذيت 
القتيل: أى أعطيت ديته. 
وهى تنتظم ما فيه قصاص وما لا قصاص فيه وتسمى الدية ب «العقل»ء وأصل ذلك: أن القاتل 
كان إذا قتل قتيلاً جمع الدية من الابل فعقلها بفناء أولياء المتتولء ای شدها بعقالها ليسلمها 
إليهم. 

(۲) من التفق عليه بين العلماء أنها تجب فی القتل الخطأ وفى شبه العمد» وفى العمد الذی وقع ممن 
فقد شرطا من شروط التكليف مثل الصغير والمجنون» وفى العمد الذى تكون فيه حرمة المقتول 
ناقصة عن حرمة القاتلء مثل ا حر إذا قتل العبد. 

(۳) قوله ومن الورق عشرة آلاف درهم يعنى وزن سبعة» وقال مالك والشافعى: اثنى عشر آلف 
درهم لان النبى عليه الصلاة والسلام قضى بذلك. 


۱۸۸ مختصر القدوری 


المرأة الدية وفی کل واحد من هذه الاشیاء نصف الدیةء وفی إشفار العین الدية وفی 
آحدهما ربع الدية وفی کل إصبع من آصابع اليدين والرجلین عشر الدیة» والاصابع 
كلها سواء وفی كل إصبع فیها ثلائة مفاصل ففی آحدهما ثلث دية الاصبع وما فیها 
مفصلان ففی آحدهما نصف دية الاصبع» وفی کل سن خمس من الابل والاسنان 
والاضراس كلها سواء ومن ضرب عضرا فآذهب منفعته ففیه دية کاملة") كما لو قطعه 
کالید إذا شلت والعین إذا ذهب ضوؤهاء والشجاج عشرة الخارصة والدامغة والدامية 
والباصعة والثلاجة والسمحاق؟ والوضحة والهاشمة والتقلة» ففی الوضحة القصاص 
إن كانت عمد ولا قصاص فی بقية الشجاج وفی ما دون الوضحة ففیه حکومة عدل» 
وفی الوضحة إن كانت خطأ نصف عشر الدیة» وفی الهاشمة عشر الدية» وفی النقلة 
عشر ونصف عشر الدية» وفی الآمة ثلث الدية» وفی الجائفة ثلث الدية فان نفذت فهی 
جائفتان ففيهما ثلثا الدية› وفی أصابع اليد نصف الدية فان قطعها مع الکف نصف 
الدية وان قطعهما مع نصف الساعد ففی الکف نصف الدية وفی الزيادة حکومة عدل» 
وفی الاصبع الزائدة حکومة عدل» وفی عين الصبی ولسانه وذکره إذا لم یعلم صحته 
حکومة عدل» ومن شج رجلاً موضحة فذهب عقله أو شعر رأسه دخل آرش الوضحة 
فى الدية» وان ذهب سمعه أو بصره أو کلامه فعلیه آرش الوضحة مع الدية» ومن قطع 
إصبع رجل فشلت آخری إلى جنبها نفیهما الارش. ولا قصاص فيه عند آبی حنيفة 
رحمه الله ومن قلع سن رجل فنبت مکانها آخری سقط الارش» ومن شج رجلا 


(۱) روى الشافمی رح الله وغیره أن رسول الله يك قضی بدية «لیمان» - والد حذيفة ‏ وکان قد 
قتله السلمون یوم أحد ولا يعرفونه» وکذلك من مات من الزحام تجب دیته فى بيت مال 
السلمین لان السلم مات بفعل قوم السلمین» فتجب ديته فی بيت الال روی مسدد: أن رجلا 
زحم یوم ا حمعة فمات» فوده على رضی الله عنه من بيت مال السلمین. 

(۲) السمحاق: التی تصل إلى جلدة رقيقة فوق العظم تسمی تلك الجلدة السمحاق لخفتها ورقتهاء 
ومنه قیل للغیم الرقیق سماحیق. 
والوضحة: هى التی توضح العظم ای تبینه. 
والهاشمة: التی تهشم العظم ای تکسرة. 
والنقلة: هی التی تنقل العظم بعد الکسر أى تحوله. 
والامة: هى التی تصل إلى ام الدماغء وهی جلدة تحت العظم فوق الدماغ. 

() والدية تکون مغلظة ومخففة فالخففة تجب فى قتل ا خطاء والغلظة: تجب فی شبه العمد = 


فالتتحمت ال جحراحة ولم يبقى لها أثر ونبت الشعر سقط الارش عند أبى حنیفة رحمه 
الله» وقال أبو يوسف رحمه الله عليه أرش الألم وقال محمد رحمه الله عليه أجرة 
الطبيب» ومن جرح رجلاً جراحة لم یقتص منه حتی يبرأء ومن قطع يد رجل خخطأ 
قبل البرء فعليه الدية وسقط أرش الید وكل عمد سقط فيه القصاص بشبه فالدية فى 
المال القابل» وكل آرش وجب بالصلح والإقرار فهو فى مال القاتل: وإذا قتل الاب ابنه 
عمد؟ فالدية فى ماله فى ثلاث سنين» وكل جناية اعترف بها الجانى فهى فى ماله ولا 
يصدق على عاقلته» وعمد الصبى الجنون خطا وفيه الدية على العاقلة» ومن حفر بث 
فى طريق المسلمين أو وضع حجر] فتلف بذلك إنسان فديته على عاقلته» وان تلف به 
بهيمة فضمانها فى ماله وان أشرع فى الطريق روشئًا او ميزابًا فسقط على إنسان 
فعطبت فالدية على عاقلتہ ولا كفارة على حافر البشر وواضع الحجر ومن حفر بثرا 
فى ملكه فعطب بها الانسان لم يضمن» والراكب ضامن”' لما وطات الدابة وما أصابته 
بيدها أو كدمت ولا يضمن ما نفخت برجلها أو ذنبهاء فإن راثت أو بالت فى الطريق 
فعطب بها إنسان لم یضمن؛ والسائق ضامن لا أصابت بيدها أو رجلهاء والقائد ضامن 
ما أصابت بيدها دون رجلھا'٣ء‏ ومن قاد قطارً) فهو ضامن لما وطأ فان كان معه سائق 


- أما دية قتل العمد إذا عفا ولى الدم فان الشافعى وا نابلة: يرون زئه يجب فى هذه ا حال دية 
مخلظة. وأما ابو حنيفة : فإنه يرى أنه لا دية فى العمد وإثما الواجب فيه ما اصطلح الطرفان عليه 
وما اصطا۔حوا عليه حال غير مؤجلء والدية المغلظة» مائة من الابل فى بطون أربعين منها 
آولادهاء والتغليظ لا يعتير إلا فى الإبل خاصة دون غيرها لآن الشارع ورد بذلك: وهذا سبيله 
التوقيف والسماع الذى لا مدخل للرأى فيه. 

)١(‏ كانت العاقلة فی رمن الرسول عليه الصلاة والسلام هى قبيلة الجانى» وبقيت كذلك» حتی جاء 
عهد عمر رضى الله عنه فلمًا نظم الجيوش ودوّن الدواوين جعل العاقلة هم أهل الديوان. 
وقد آجاب «السرخسى» عن ما فعله عمر فقال:إن قيل كيف يظن بالصحابة الإجماع على خلاف 
ما قضى به رسول الله قلنا: هذا اجتماع على وفاق ما قضى به رسول الله َكل فإنهم علموا أنه 
قضى به على العشيرة باعتبار النصرة وكانت قوة المرء يومئذ ونصرته من عشيرته» ثم لا دون عمر 
رضى الله عنه الدواوين صارت القوة والنصرة للديوان» فقد كان المرء يقاتل قبيلته عن ديوانه. 

(۲) قوله : «والراکب ضامن . . .» الاصل أن الرور فی الطریق مباح متعد بشرط السلامة» فان سار 
فى طریقه وهو راکب دابته فقتلت إنسان فعلیه وعلی عاقلعے الدية وتجب الكفارة» وان أصابت 
دايته مالآ فأتلفته وجبت قيمته فى ماله. 

(۳) إذا آتلف إنسان من إنسان عضرا أو عضوين وجبت الدية كاملة » وإذا أتلف أحد العضوین = 


۱۹۰ مختصر القدوری 


فالضمان علیهما وإذا جنى العبد جناية خطأ قیل لمولاه ما أن تدفعه بها أو تفدیه فان 
دفعه مالکه ولی الناية ون فداه بأرشهاء فان عاد فجنى كان حکم الجناية الثانية حکم 
الأولى» فان جنی جنایتین قیل لولاه إما أن تدفعه إلى ا جنایتین يقسمانه على قدر 
حقوقهما وإما أن یفدیه بارش کل واحدة منھماء وان أعتقه الولی وهو لا یعلم بالجناية 
ضمن الولی الاقل من قيمته ومن آرشها وان باعه أو آعتقه بعد العلم بالجناية وجب 
عليه الأرش» وإذا جنی المدبر أو آم الولد جناية ضمن الولی الاقل من قيمته ومن آرشها 
فان جنی جناية آخری وقد دفع الولی قیمته إلى الولی الأول بقضاء فلا شىء عليه ویتبع 
ولی الجناية الثانية ولی الجناية الاولی فیشارکه فیما أخذء وان كان الولی دفع القيمة بغیر 
قضاء فالولی با حیار إن شاء اتبع الولی وان شاء اتبع ولی الجناية الاولی وذا مال الحائط 
إلى طريق السلمین فطولب صاحبه بنقضه وآشهد عليه فلم ینقضه فى مدة یقدر على 
نقضه حتی سقط ضمن ما تلف به من نفس أو مال ویستوی أن یطالبه بنقضه مسلم أو 
ذمی» وان مال إلى دار رجل فالطالبة لالك الدار خاصة:؛ فإذا اصطدم فارسان فماتا 
فعلی عاقلة کل واحد منهما دية الآخرء واذا قتل رجل عبد خطأ فعلیه قيمته ولا تزاد 
على عشرة آلاف درهم فإن كانت قيمته عشرة آلاف درهم أو اکثر قضی عليه بعشرة 
آلاف إلا عشرة» وفی الأمة(" إذا زاد قیمتها على الدية وجبت خمسة آلاف إلا عشرة» 
وفی يد العبد نصف قیمته لا یزاد على خمسة آلاف الا حمسة» وکل ما پقدر من دية 
ا حر فهو مقدر من قیمه العبد» وإذا ضرب رجل بطن امرأة فالقت جنيئًا ميئًا فعلیه غرة» 


= وجب نصف الدية» فتجب الدية کاملة فى الأنف لان منفعته فى تجمیع الروائح فى قصبته 
ارتفاعها إلى الدماغ وذلك يفوت بقطع الارن» وكذلك تجب الدية فى قطع اللسان لفوات النطق 
الذى يتميز به الآدمى عن ا حیوان الاعجم . 

)١(‏ دية المرأة إذا تلت خطا نصف دية الرجل وكذلك دية أطرافها وجراحاتها على النصف من دية 
الرجل وجراجاته» وإلى هذا ذهب أكثر أهل العلم» فقد روى عن عمر وعلى وابن مسعود وزيد 
ابن ثابت رضى الله عنهم أنهم قالوا: فى دية المرأة إنها على النصف من دية الرجلء ولم ينقل 
أنه آنکر عليهم أحد فيكون إجماعاء ولان المرأة فى میراٹھا وشهادتها على النصف من الرجل . 
وقيل يستوى الرجل والراة فى العقل إلى الثلث ثم النصف فيما بقی» فعن عمرو بن شعيب عن 
جده أن النبی پل قال : «عقل المرأة مثل عقل الرجل حتی يبلغ الثلث من دیته». 
رواه عبد الرزاق (۱۷۷۹۲) والنسائی )٥٤/۸(‏ والدارقطنى (۹۱/۳) ونصب الراية )۳٣٣ /٤(‏ 
والكثر (64 ٠‏ £۰ 1۰1 1۰). 


۰ - کتاب الدیات ۱۱ 


والغرة نصف عشر الدية فان ألقته حیا ثم مات ففيه دية کاملة وان ألقته میا ثم ماتت 
الام فعليه دية وغرة؛ وان ماتت ثم ألقته میتّا دية فی الام ولا شىء فى ا شنین؛ وما 
يجب فى الجنين موروث عنه» وفی جنين الامة إذا كان ذکر] نصف عشر قيمته لو كان 
حيًا وعشر قيمته إن كان إنثى ولا کفارة فی الجنين» والکفارة فى شبه العمد والخطأ عتق 
رقبة مؤمنة فان لم یجد فصیام شهرین متتابعین ولا یجزیء فیهما الا طعام. 


¥¥¥ 


باب القسامة © 


وإذا وجد القتيل فى محله لا يعلم من قتله استسخلف منهم خمسون رجلا يتخيرهم 
الولى فيحلفون بالله ما قتلناه ولا علمنا له قاتلاً فإذا حلفوا قضى على آهل المحل 
بالدية» ولا يستحلف الولى ولا يقضى عليه بالجناية» وإن أبى واحد منهم حبس حتى 
یحلف» وان لم يكمل أهل المحلة كررت الأيمان عليهم حتى يتم خمسين يميئّاء ولا 
یدخل فی القسامة صبی ولا مجنون ولا امرأة ولا عبد» وان وجد میت لا آثر به فلا 
قسامة) ولا دية وکذلك إن كان الدم یسیل من آنفه أو دبره أو فمهء فان کان یخرج من 
عينيه أو آذنیه فهو قتيل» وإذا وجد القتیل على دابة یسوقها رجل فالدية على عاقلته دون 
أهل الحلة» ون وجد القتیل فی دار إنسان فالقسامة عليه والدية على عاقلته ولا پدخل 
السکان فى القسامة مع الاك عند آبی حنيفة رحمه الله وهی على أهل الحطة دون 
الشترین ولو بقی منهم واحد» وان وجد القتیل فى سفينة فالقسامة على من فیها من 
الرکاب واللاحین» ون وجد فی مسجد محلة فالقسامة على آهلها وان وجد فى ال حامع 
أو الشارع الاعظم فلا قسامة فيه والدية على بيت المال» وان وجد فی برية لیس یقربها 
عمارة فهو هدر وان وجد بين قريتين کان على آفربه ما وإن وجد فى وسط الفرات 
يمر به الاء فهو هدر وان کان محتبسا بالشاطیء فهو على آقرب القری من ذلك 
(۱) يقصد بالقسامة: أنه لو وجد قتيل لا يعرف فاتله فتجری القسامة على ا سماعة التی یمکن أن 

یکون القاتل محصورا فيهم» شرط أن یکون علیهم لوث ظاهرء بان یوجد القتيل بين قوم من 


الأعداء ولا یخالطهم غیرهم أو اجتمع جماعة فى بيت أو صحراء وتفرقوا عن فتیل أو وجد فی 
ناحیتهم وهثاك رجل مختضب بدمه. 
فإذا كان القتيل فى بلدة أو فى طریق من طرقهاء او قريبًا منها اجریت القسامة على اهل البلدةه 
ون وجدت جثته بين بلدين أجريت القسامة على آقربها مسافة من مکان جثته . 

() لانه لیس بقتیل لائه لیس فيه آثر ظاهر للقتل مثل خنق أو جراحة أو دم یخرج من عينيه أو 
آذنیه » فإن خرج الدم من أنفه أو فمه أو ديره فلا شی لأن الدم يخرج من هله الخارج عادة 
بغیر فعل لاحد. 
ولو وجد نصفه ومعه الرأس فعليهم القسامة والدية» ولو أقل من النصف أو الرأس فقط فلا 
شىء علیهم. 


وذكر «النسفى فى واقعاته». قال: وتجب القيمة عليهم فى ثلاث سئين . 


۱۹۳ ۔ کتاب الدیات‎ ٠ 


الكان» وان ادعى الولی على أحد من أهل القرية بعينه لم تسقط القسامة عنهم وإن 
ادعى على واحد من غيرهم سقطت عنهم وإذا قال المستحلف قتله فلان استحلف اللہ 
ما قتلت ولا علمت له قاتلاً غير فلان وإذا شهد اثنان من أهل المحلة على رجل من 
غيرهم أنه قتله لم تقبل شهادتهما. 


¥ بد 
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(۱) وتجرى القسامة على أن يختار ولى المقتول خمسین رجلا ليحلفوا بالله أنهم ما قتلوه ولا علموا له 
قاتلأ فان حلفوا سقطت عنهم الدية» وان أبوا وجبت الدية على أهل البلدة جميعاء ون التبس 
الامر كانت ديته من بيت المال. 


4 مختصر القدوری 


باب المعاقل 


الدية فى شبه العمد والخطا وکل دية وجبت بنفس القتل على العاقلة» والعاقلة آهل 
الديوان إن كان القاتل من أهل الديوان یؤخذ من عطاياهم فى ثلاث سنين فان آخرج 
العطايا فى أكثر من ثلاث سنين أو أقل أخذ منهاء ومن لم يكن من أهل الديوان فعاقلته 
قبيلته يسقط عليهم فى ثلاث سنين لا يزاد الواحد على أربعة دراهم فى كل سنة درهم 
ودانقان وينقص منهما فإن لم تتسع القبيلة لذلك ضم إليها أقرب القبائل من غیرهم» 
ویدخل القاتل مع العاقلة فيكون فيما يؤدى کأحدهم» وعاقلة العبد المعتق قبيلة مولاه 
ومولى الموالاه يعقل عنه مولاه وقبيلته وان لم يكن للقاتل عاقلة فالدية فى بيت المال» 
ولا يتحمل العاقلة أقل من نصف عشر الدية ويتحمل نصف العشر فصاعداء وما نقص 
من ذلك فهو من مال الجانى» ولا تعقل العاقلة جناية العمد ولا الجناية التى اعترف بها 
الجانى إلا أن يصدقوه ولا تعقل ما لزم بالصلح؛ وإذا جنى ا حر على العبد جناية خطا 
كانت على عاقلته . 


FH 4 


١‏ کتاب ا حدود 


الزنا يثبت بالبينة والإقرار فالبينة أن تشهد أربعة من الشهود على رجل أو امرأة 
ذلك وقالوا رأيناه وطئها فی فرجها کالیل فی الکحلةء وسال القاضی عنهم فعدلوا فى 
السر والعلانية حکم بشهادتهم» والاقرار أن يقر البالغ العاقل") على نفسه بالزنا آربع 
مرات فى أربعة مجالس من مجالس القر کلما أقر ردہ القاضی فإذا تم إقرارہ آربع مرات 
سأله القاضى عن الزنا ما هو وكيف هو وأين زنا ون رنا ومتى زنا فإذا بين ذلك لزمه 
احد. فان كان الزانی محصتا" رجمه بالحجارة حتى يموت يخرجه إلى أرض فضاء 

پبتدیء بالشهود برجمه ثم الإمام ثم الناس فإن امتنع الشھسود من الابتداء سقط الحد» 

وان كان الزانى مقرا ابتدأ الإمام ثم الناس» ويغسل ويكفن ويصلى عليه» وان لم يكن 

محص ٩‏ وكان حرا فحده مائة جلدة يأمر الإمام بضربه بسوط لا ثمرة له ضربًا متوسطا 
ينزع عنه ثيابه ويفرق الضرب على أعضائه إلا رأسه ووجهه وفرجه وان كان عبد) جلده 

)١(‏ أى أن القاضی لا يؤاخذه بإقراره حتى يقر آربع مرات فى مجالس مختلفة» ويقر ويرده القاضى 
حتی يتوارى منه» وينبغى للقاضى أن يزجره عن الإقرار ويظهر له كراهة ذلك ويأمر بتنحيه عنه 
فإن عاد فعل ذلك وكرره ثلاث مرات» لقول عمر رضى الله عنه أطرد المعترفين بالزناء وطرد 
النبى کل ماعز بن مالك . 

(۲) اتفق الجمهور على وجوب رجم المحصن الثيب إذا زنى حتى يموت» رجلا كان أو امرأق» فعن 
أبى هريرة رضى الله عنه قال: «أتى رجل إلى رسول الله ا وهو فى المسجد فناداه فقال يا 
رسول الله إنی زئیت» فأعرض عله»› ردد عليه آربع مرات؛ فلما شهد على نفسه أربع شهادات» 
دعاه وقال: أبك جنون؟ قال: لاء قال: فهل أحصنت؟ قال: نعمء فقال: اذهبوا به فارجموه». 
رواه مسلم فى: ا حدود 3 (15). 
ورواه أحمد: (58/6). 
ورواه البیهقی : (۸/ ۰۲۱۶ ۲۱۹). 

(۳) اتفق الققهاء على أن البکر ا حر إذا زنى فإنه یجلد مائة جلدة» سواء فی ذلك الرچال واللسای 
لقول الله سبحانه وتعالی : «الزانية والزانی فاجلدوا کل واحد منهما مائة جلد:4 [النور:۲]. 


۱۹۹ مختصر القدوری 
خمسين» وكذلك الامة فان رجم القر عن [قراره قبل إقامة الحد عليه أو فى وسطه قبل 
رجوعه وخلى سبیله» ويستحب للإمام أن يلقن المقر الرجوع ويقول له لعلك لست أو 
قبلت» والرجل والمرأة فى ذلك سواء غير أن المرأة لا تنزع عنها ثيابها إلا الفرو والحشوء 
وان حفر لها فى الرجم جازء ولا يقيم المولى الحد على عبده وأمته إلا بأذن الامام» وان 
رجع أحد الشهود بعد الحكم قبل الرجم ضربوا الحد وسقط الرجم عن المشهود عليه 
وإن رجع بعد الرجم حد الراجع وحده وضمن ربع الدیةء وإن نقص عدد الشهود عن 
أربعة حدوا جمیعا» وشرط الإحصان أن يكون بالعًا عاقلا مسلمًا قد تزوج من امرأة 
نكاحًا صحيحًا ودخل بها وهما على صفة إحصان ولا يجمع فى الحصن بين الجلد 
والرجم؛ ولا يجمع فى البكر بين الجلد والنفى إلا أن يرى الإمام ذلك مصلحة فيغربه 
على قدر ما يرى وإذا زنا المريض وحدہ الرجم رجم وإن كان حدہ الجلد لم يجلد حتى 
يبرا" فإذا رنت ا حامل لم تحد حتى تضع حملها وان كان حدها الجلد فحتى تتعالى فى 
نفاسها وإذا شهد الشهود بحد متقادم لم يمنعهم عن إقامته بعدها عن الإمام لم تقبل 


)١(‏ قال الشافعى وأحمد: يجمع إلى الجلد التغريب مدة عامء فقد روى عن أبى هريرة وريد بن 
خالد «أن رجلاً من الاعراب أتى رسول الله يك فقال: يا رسول الله أنش دك الله إلا قضيت لى 
بکتاب اللہ وقال الخصم الآخر وهو أفقه منه: نعمء فاقض بیننا بكتاب الله وائذن لی» فقال 
النبى عليه الصلاة والسلام: قلء قال: إن ابنى کان عسيمًا ‏ ای أجير) ‏ على هذا فزنى بامرأئه 
وإنى آخبرت أن على ابنی الرجم فافتديت منه بمائة شاة وليدة» فسألت أهل العلم فاخبرونی أن 
على ابنی جلد مائة وتغريب عامء وأن على امراة هذا الرجم» فقال رسول الله يكل : والذى 
نفسی بيده لأقضين بینکما بكتاب الله : الوليدة والغنم رد عليك وعلى ابنك مائة جلدة وتغريب 
عام» وأغد يا أنيس رجل من أسلم إلى امرأة هذا فان اعترفت فارجمها». 
رواه البخارى فى: ۸۳ كتاب الأيمان والنذورء ۳- باب كيف كانت يمين النبى كَل . 
رواه مسلم فی 14 كتاب الحدودء ۵ باب من اعترف على نفسه بالزناء رقم: (۲۵). 
ورواه آبو داود فى الحدودء باب (۲۵). 
ورواه الترمذى فی: ۱۵ - کتاب الحدودء ۸ ۔ باب ما جاء فی الرجم على الشیبء رقم : 
»)١141(‏ وقال «حديث حسن صحيح». 
ورواه النسائی فى: كتاب القضاة» باب (۲۲). 
ورواه ابن ماجه فى: کتاب الحدودء باب (۷)ء رقم: (۹٥۲)۔‏ 
ورواہ مالك فى: ۶۱ - كتاب الحدودء ١‏ باب ما جاء فى الرجمء رقم: .)١(‏ 
ورواه أحمد .)١١5 ء۱۱١۰ /٤(‏ 


۱ - کتاب ا حدود ۱۹۷ 


شهادتهم إلا فى حد القذف خاصة؛ ومن وطیء امراة اجنبية فيما دون الفرج عزرء ولا 
حد على من وطیء جارية ولده ولد ولده وان قال علمت انها على حرام» وإذا وطیء 
جارية آبیه أو آمه أو زوجته أو وطیء العبد جارية مولاه وقال علمت آنها علی حرام حد 
وان قال ظننت آنها تحل لی لم يحد» ومن وطیء جارية أخيه أو عمه وقال ظننت آنها 
حلال حد ومن زفت إليه غير امرآته وقالت النساء إنها زوجتك فوطتها فلا حد عليه 
وعلیه الهر"؟» ومن وجد امرأة على فراشه فوطتها فاد علیه» ومن تزوج امرأة لا يحل 
له نکاحها فوطٹھا لم يجب عليه الحدء ومن آئی امراة فى الوضع الکروه أو عمل عمل 
قوم لوط فلا حد عليه عند أبى حنيفة رحمه الله ویعذر؛ وقالا رحمهما الله هو کالزنا 
فيحد» ومن وطیء بهيمة فلا حد علیه» ومن زنی فی دار ارب أو فی دار البغی ثم 
خرج إلينا لم يقم عليه الحد. 


¥ ¥ ۷ 


(۱) لأنه لا اشتباه بعد طول الصحبة فلم يكن الظن مستند) إلى دليل» لأنه قد ينام على فراشها 
غيرها من الحارم التی فى بيتهاء ولا يشبه مسآلة الزفاف لأنه هناك جاهل بها وقال أبو حنیفة 
وابو يوسف ومحمد لو أن رجلاً وجد فی بيته امرأة فوطٹھاء وقال ظننتها امرأتى» فعليه الحد. 


۱۹۸ مختصر القدوری 


من شرب ا حمر وریحها موجودة فشهد الشهود بذلك عليه أو أقر وریحها موجودة 
فعلیه ا حد ومن آقر بعد ذهاب رائحتها لم یحدء ومن سکر من النبيذ حدء ولا حد 
على من وجد منه رائحة الخمر أو من تقياهاء ولا يحد السكران حتى يعلم أنه سكر من 
الثبیذ وشربه طوعًا ولا يحد حتى يزول عنه السكرء وحد السكر والخمر فى ا حر ثمانون 
سوطا يفرق على بدنه كما ذكرنا فى الزناء فان كان عبد فحده آربعون؛ ومن أقر بشرب 
الخمر والسكر ثم رجع لم يحدء ويثبت الشرب بشهادة شاهدين أو بإقراره مرة واحدة 
ولا يقبل فيه شهادة النساء مع الرجال۶۷. 


بب 


)١(‏ الفقهاء متفقون على وجوب حد شارب الخمر وعلى أن حدہ ا جلد ولکٹھم مختلفون فی 
مقداره» فذهب الأحناف ومالك إلى أنه ثمانون جلدة» وذهب الشافعى إلى أنه أربمونء وعن 
الإمام أحمد روايتان: قال فى المغنى: وفيه روايتان: 
إحداهما: أنه ثمانون. وبهذا قال مالك والثورى» وأبو حنيفة» ومن تبعهم لإجماع الصحابة» 
فإنه روى أن عمر استشار الناس فى حد الخمرء فقال: عبد الرحمن بن عوف اجعله ‏ کأخف 
الحدود ‏ ثماتين» فضرب عمر ثمانين وكتب به إلى خالد وأبى عبيدة بالشام. 
والرواية الثانية: أن الحد أريعون» وهو اختيار أبى بكر ومذهب الشافعى» لان عليًا جلد الوليد 
ابن عقبة أربعين» ثم قال: جلد رسول الله و أربعين» وأبو بکر أربعين» وعمر ثمانين» وکل 
سلة وهنا احبه الین. 


رواء أبن أبى شيبة فی الصنف: (۹/١٥٤٦)۔‏ 


۱ - کتاب الحدود ۱۹۹ 


باب حل المقذف) 


إذا قذف الرجل رجلاً مسحصنا أو إمرأة محصنة بصريح الزنا وطالب القذوب بالحد 
حده ا حاکم ثمانين سوطا إن كان حرا يفرق على أعضائه ولا یجرد من ثيابه غير أنه 
ينزع عنه الفرو والحسشوء وان كان جلده أربعين سوطا والإحصان''' أن يكون القذوف 
حرا بالخًا عاقلاً مسلما عفيفًا عن فعل الزنا ومن نفى نسب غيره فقال لست لأبيك أو يا 
ابن الزانية وأمه محصنة ميتة وطالب الابن بحدها حد القاذف7©: ولا يطالب بحد 
القذف للميت إلا من يقع القدح فى نسبه بقذفه» وإذا كان المقذوف محصنًا جار لابنه 
الكافر والعبد أن يطالب بالحد» وليس للعبد أن يطالب مولاه بقذف أمه الحرة» وإن أقر 
بالقذف ثم رجع لم يقبل رجوعه؛ ومن قال لعربى يا نبطى لم يحد ومن قال لرجل يا 
ابن ماء السماء فليس بقاذف» وإذا نسبه إلى عمه أو إلى خاله أو زوج أمه فليس بقاذف 
ومن وطىء وطبًا حراما فى غير ملكه لم يحد قاذفه» واللاعنة بولد لا يحد قاذفها وان 
كانت اللاعنة بغير ولد حد قاذفھاء ومن قذف أمة أو عبد أو كافر بالزنا أو قلف مسلما 


(۱) القذف: مأخوذ من الرمى بالحجارة وغيرها ومنه قول الله تعالى لام مسوسی عليه السلام: أن 
اقذفيه فى التابوت فإقذفيه فى اليم» [طه:74]. 
والقذف بالزنا مأاخوذ من هذا المعنى» والمقصود به هنا العنی الشرعی؛ وهو الرمى بالزنا. 
(۲) قوله: «والإحصان. . .» وهذه حمس شرائط وانتفاء كل واحدة منها ينتفى معه توافر الإحصان» 
فالغير عفیف والكافر والصبى والجنون ليسوا بمحصنين» واشتراط ا حریة لأنه ينطلق عليها اسم 
الإ حصانء قال الله تعالى: «فعلیهن نصف ما على المحصنات من العذاب) [الساء: .]۲٢‏ 
(۳) وقد نهى الشرع عن القذف فقال رسول الله و اجتنبوا السبع الموبقات قالوا وما هن يا رسول 
الله قال الشرك بالله والسحر وقتل النفس التى حرم الله وأكل الربا وأكل مال الیستیم والتولى يوم 
الزحف وقذف المحصنات الؤمنات الغافلات. 
رواه مسلم فی الإيمانء رقم: .)٠٤١(‏ 
ورواه أبو داود فى: كتاب الوصاياء ٠١‏ باب ما جاء فى التشديد فى أكل مال اليتيم» رقم: 
(۲۸۷۶). 
ورواه البيهقى: /٦(‏ ۲۸ء ۰۲۰/۸ ۰۲۸۹ ۷/۹). 
وشرح السنة: .)856/1١(‏ 
وفتح البارى: (5/ ۴۹۳٦ء‏ ۱۸۱/۱۲). 


۲۰۰ مختصر القدوری 


را و ا جح ضضض 


بغير الزنا فقال يا فاسق أو یا کافر أو یا خبیث عزرء وان قال يا حمار أو يا خنزیر لم 
يعذر والتعزير أكثره تسعة وثلاثون سوطا وأقله ثلاث جلدات» وقال أبو يوسف يبلغ 
بالتعزير خمسة وسبعين سوطا فان رأى الإمام أن يضم إلى الضرب فى التعذير ثم حد 
الزنا ثم حد الشرب ثم حد القذف؛ ومن حده الإمام أو عزره فمات فدمه هدرء وإذا 
حد السلم فى القذف سقطت شهادته وإن تاب» وإن حد الكافر فى القذف ثم أسلم 
قبلت شهادته. 
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إذا سرق البالغ العاقل عشرة دراهم أو ما قيمته عشرة دراهم مضروبة كانت أو غير 
مضروبة من حرز لا شبهة فيه وجب عليه القطع» والعبد وا حر فى القطع سواء 
ويجب القطع بإقراره مرة واحدة أو بشهادة شاهدين» وإذا اشترك جماعة فى سرقة 
فأصاب كل واحد منهم عشرة دراهم قطعوا وان أصابه أقل من ذلك لم بقطع؛ ولا 
يقطع فيما وجد تافها مباحًا فى دار الاسلام كالخشب والقصب وا حشسیش والسمك 
والصيد ولا فيما يسرع إليه الفساد كالفواكه الرطبة واللبن واللحم والبطيخ والفاكهة على 
الشجر والزرع الذى لم يحصدء ولا قطع فى الأشربة المطرية ولا فى الطنبور» ولا فى 
سرقة المصحف”" وان كان عليه حلية وفى الصليب الذهب ولا الشطرنج ولا الثرد» ولا 
يقطع سارق الصبى ا حر وان كان عليه حلى ولا سارق العبد الكبير ويقطع سارق العبد 
الصغير» ولا قطع فى الدفاتر كلها إلا فى دفتر الحساب» ولا يقطع سارق كلب ولا فهد 
ولا دف ولا طبل ولا مزمار» ويقطع فى الساج والفناء والأبنوس والصندل وإذا اتخذ 
من الخشب أوانى أو أبواب قطع فيهاء ولا قطع على خائن وخائنة ولا نباش ولا منتهب 
ولا مختلس”©»: ولا يقطع السارق من بيت الال ولا من مال للسارق فيه شرکة» ومن 


)١(‏ ذلك لقول الله تعالی: #والسارق والسارقة فاقطعوا إيديهما جزاء بما كسبا نكالاً من الله والله 
عزيز حكيم» [الائدة:۳۸]. 

(۲) وقال الشافعی: يقطع فيه» وعن أبى يوسف: يقطع فيه مطلقًا ‏ وعنه إذا بلغت الحلية نصاياء 
وقال البعض: لا يقطع لان المقصود من تناوله القراءة فيه وذلك مأذون فيه عادة والحلية ما هی 
تابع ولا عبرة بالتبع . 

(۳) لا يعتبر الخائن ولا المتتهب ولا المختلس سارقاء ولا يجب على واحد منهم القطع وإن وجب 
التعزیرء فعن جابر رضى الله عنه أن النبی َي قال: «ليس على خائن ولا منتهب ولا مختلس 
قطع؟ . 
رواه الترمذى فى ۱۵ - کتاب الحدود » ۱۸ - باب ما جاء فى الخائن والمنتهب والختلس؛ رقم : 
(۱44۸) وقال: «حديث حسن صحیح؟. = 


۲۰۲ مختصر القدوری 


سرق من آبویه أو ولده أو ذى رحم محرم منه لم یقطع» وکذلك إذا سرق أحد الزوجین 

من الآخر والعبد من سيده أو من امرأة سیده أو من زوج سيدته والولی من مکاتبه؛ 

والسارق من الغنم وا حرز على ضربين» حرز لمعنى فيه کالدور والبیوت وحرز با حافظ 

فمن سرق عيئًا من ا حرز أو غير حرز وصاحبه عنده يحفظه وجب عليه القطع» ولا 
قطع على من سرق من حمام أو من بيت آذن للناس فى دخوله» ومن سرق من السجد 
متاعا وصاحبه عنده قطع ولا قطع على الضیف إذا سرق ممن أضافه» وإذا نقب اللص 
البيت ودخل فأخذ ا ال وناوله آخر خارج البیت فلا قطع عليهماء وان آلقاه فى الطریق 
ثم حرج وآخذه قطع» وكذلك |ذا حمله على حمار وساقه فأخرجه. وإذا دخل ا حرز 
جماعة فتولی بعضهم الاخذ قطعوا جمیعا؛ ومن نقب البیت وأدخل يده فيه وأخذ شيئًا 
لم يقطع» وان أدخل يده فى صندوق الصیرفی أو فی کم غيره وأخذ ا مال قطع. وتقطع 
يمين السارق من الزند وتحسمء فان سرق ثانيّا قطعت رجله الیسری فان سرق الگا لم 
يقطع وخلد فى السجن حتى يتوب» وإذا کان السارق أشل اليد الیسری أو أقطع أو 
مقطوع الرجل اليمنى لم یقطم؛ ولا يقطع السارق إلا أن يحضر السروق منه فيطالب 

بالسرقة فإن وهبها من السارق أو باعها منه أو نقضت قيمتها عن النصاب لم یقطع» 

ومن سرق عیتا''' فقطع فيها وردها ثم عاد فسرقها وهی بحالها لم يقطع» فان تغيرت 

عن حالها مثل إن كانت غزلاً فسرقه فقطع فيه ورده ثم نسج فعاد فسرقه قطعء وإذا 

قطع السارق والعين قائمة فى يده ردها وان كانت هالكة لم يضمن» وإذا ادعى أن العين 

المسروقة ملكه سقط القطع عنه وان لم يقم بينةء وإذا خرج جماعة متنصین أو واحد 

يقدر على الامتناع فقصدوا قطع الطريق فأخذوا قبل أن يأخذوا مالا ولا يقتلوا نف 

حبسهم الإمام حتى يحدثوا توبة وإن أخذوا مال مسلم أو ذمى والمأخوذ إذا قسم على 
وشرح السنة: (۳۲۲/۱۰). 

)١(‏ هذا قول سائر الأحناف وقالوا: ما القطع إنما يجب بالفعل والعين ثم اتفقوا على أن الفعل 
الواحد إذا حصل فى عينين مثل أن يسرق وبا وعبد) لم يجب إلا قطع واحدء فكذلك الفعلان 
إذا حصلا فى عين واحدة وإذا لم يجب القطع وجب الضمان» ولا يلزم إذا زنا يامرأة فحد ثم 
عاد فزنا بها أنه يحد ثانیا لاان عين الراة لا تأثير له فى الحد بدليل أنه إذا سقط الحد لم يضمن 
عين المرأة» وفى مسثلتنا للمال تأثير فى وجوب القطعء بدلیل أنه إذا سقط القطع وجب المال. 
وقال الشافعى ورفر: یقطع . 


۲۰۳ ۔ کتاب السرقة وقطاع الطریق‎ ٢ 


جماعتهم أصاب کل واحد منهم عشرة دراهم فصاع" أو ما قیمته ذلك قطع الامام 
أيديهم وآرجلهم من خلاف. وان قتلوا نفسًا ولم یاخذوا مالا قتلهم الإمام حداء فان 
عفی الاولیاء عنهم لم پلتفت إلى عفوهم» وان قتلوا وأخذوا مالا فالامام با حیار إن شاء 
قطع آیدیهم وآرجلهم من خلاف وقتلهم أو صلبهم ون شاء قتلهم» وان شاء صلبهم؛ 
يصلب حیا ویبعج بطنه برمح إلى أن یموت» ولا يصلب أكثر من ثلائة آیام» فان کان 
فیهم صبی أو مجنون أو ذو رحم محرم من المقطوع عليه سقط ا حد عن الباقین وصار 
القتل للاولیاء إن شاءوا قتلوا وان شاءوا عفواء ون باشر القتل واحد منهم آجری القتل 


¥ # * 


)١(‏ قال ابن القيم: وأما قطع يد السارق فى ثلاثة دراهم وترك قطع المتتهب والختلس والغاصب» 
قمن تمام حكمة الشرع فإن السارق لا یمکن الاحتراز منه فإنه ینقب الدور ويهتك ا حرز ویکسر 
القفل» ولا يمكن صاحب المتاع الاحتراز بأكثر من ذلك» فلو لم يشرع قطعه لسرق الناس 
بعضهم بعضًا وعظم الضرر واشتدت المحنة بالسراق. 


۲٤‏ مختصر القدوری 


الأشربة المحرمة أربعة» الخمر وهى عصير العنب إذا غلى واشتد وقذف بالزبد 
والعصير إذا طبخ حتى ذهب آقل من ثلثه. ونقیع التمر والذبيب إذا طبخ كل واحد 
منهما أدنى طبخه حلال وان اشتد إذا شرب منه ما يغلب على ظته أنه لا یسکره من 
غير لهو ولا طرب ولا باس باخلی‌طین» ونبيذ العسل'''“ والتين والحنطة والشعير والذرة 
حلال وان لم یطبخ» وعصير العنب إذا طبخ حتى ذهب منه ثلثاه حلال وإن اشتد ولا 
باس بالانتباذ فى الدماء وا نتم والمزفت والنقير» وإذا تخللت ا حمر حلت سواء صارت 
بنفسها خلاً أو بشىء طرح فيها ولا يكره تخليلها. 


عو بد 


)١(‏ فى الصحيحين من حديث عائشة قالت: «سألت رسول الله کے عن البتع وهو نبيذ العسل وكان 
آهل اليمن يشربونه» فقال: كل شراب أسكر فهو حرام». 
رواه البخارى فى: ۷٢‏ كتاب الأشربة 44 باب الخمر من العسل وهو البتع» حديث رقم: 
(۵۵۸۵ كذممة), 
ورواه مسلم فی: کتاب الاشربة» باب (۷) » رقم: 1Y)‏ ۱۸ء .)٦۹‏ 
ورواه أبو داود فى: كتاب الأشربة» ۵ باب النهى عن المسكرء رقم. .)۳٦۱۸۲(‏ 
ورواه الترمذى فى: ۲۷ - کستاب الأشربة» ؟ ‏ باب ما جاء كل مسكر حرام» رقم: (۳٦۱۸)ء‏ 
وقال (حدیث حسن صحیح). 
ورواه النسائى فی: الأشربة» باب تحريم کل شراب آسکر؛ (۲۹۷/۸). 
ورواه ابن ماجه فی: ٠۰‏ - کتاب الأشربة» ٩‏ باب کل مسکر حرام؛ رقم: (۳۳۸۲). 
ورواه أحمد /٦(‏ ٦۳ء‏ ۹۷). 
ورواه البيهقىء (۹/۱ - ۸ء ۰۲۹۱ ۲۹۳)۔ 


٤‏ - كتاب الصيد والذبائح 


الصيد والذبائح 


0 ا‎ OEE 


يجوز الاصطياد''" بالکلب العلم والفهد والبازى وسائر الجوارح العلمة؛ وتعليم 
الكلب أن يترك الأكل ثلاث مرات وتعليم الباری أن يرجع إذا دعوته» فإذا أرسل كلبه 
المعلم أو بازيه أو صقره على صيد وذكر اسم الله عليه عند إرساله فأخذ الصيد وجرحه 
فمات حل اکلہ وإن أكل منه الكلب لم یڑکل وان أكل منه البازى حل» وإن أدرك 
المرسل الصيد حیا وجب عليه أن يذكيه وان ترك تذكيته حتى مات لم يؤكل» وان خنقه 
الكلب ولم يجرحه لم يؤكل» وان شاركه كلب غير معلم أو كلب مجوسى أو كلب لم 
يذكر اسم الله عليه لم یڑکل وإذا رمى الرجل سهما إلى صيد فسمى عند الرمى أكل 
ما أصابه إذا جرحه السهم فمات وان أدركه حیا ذکاه» فان ترك تذكيته لم یڑکل وإذا 
وقع السهم بالصيد فتحامل "۲ حتى غاب عنه ولم يزل فى طلبه حتى أصابه میتا أكل منه 
فان قعد عن طلبه ثم أصابه میا لم یکل منه» وان رمى صیدا فوقع فى الماء لم يؤكل 
وكذلك إن وقع على سطح أو جبل ثمر تردى منه إلى الأرض لم يؤكل» وإن وقع على 
الأرض ابتداء أكل» وما أصاب المعراض بعرضه لم يؤكل وان جرحه أكل» ولا یڑکل ما 
أصابته البندقة إذا مات منها وإذا رمى إلى صيد فقطع عضوا منه أكل الصيد ولم يؤكل 
العضو وإذا قطعه أثلاتًا والأكثر ما يلى العجز أكل وإن كان الأكثر مما يلى الرأس أكل 
الأكثرء ولا يؤكل الاقل؛ ولا يؤكل صيد الجوسی والرتد والوثنى والحرم ومن رمى 
صیذ) فأصابه ولم یشخنہ ولم یخرجه من حيز الامتناع فرماه آخر ففتله فهو للثانی ويؤكل 


)١(‏ الصيد المباح : هو الصيد الذى يقصد به التذکیةء فان لم يقصد به التذكية فإنه يكون حرامًا. 

() اکل هذا استحسان والقياس أنه لا يؤكل» لأنه يجور أن يكون مات من رمية ویجوز من غيرهاء 
ولا یباح بالشك وجه الاستحسان» فعن اللبی عليه الصلاة والسلام «أنه آمر بالروحاء بحمار 
وحش عقير فبادر إليه اصحابه» فقال: دعوه حتی يأتى صاحبه فجاء رجل من تير فقال» هذه 
رمیتی وأنا فی طلبها وقد جعلتها لك يا رسول الّه» فامر النبى ابا بكر أن یقسمها بین أصحابه». 
شرح معانی الآثار: (۲/ ۱۷۲). 


۷۰۹ مختصر القدوری 


وان کان الأول أثخنه فرماه الثانی فقتله لم یڑکل والثانی ضامن بقیمته للاول غير ما 
نقصته جراحته» ویجوز اصطیاد ما یڑکل مه من الحيوان وما لا یؤکل؛ وذبيحة السلم 
والکتابی حلال ولا يؤكل ذبيحة الجوسی والرتد والوثنی والحرم» ون ترك الذابح 
التسمية عمدًا فالذبيحة ميتة لا تؤکل''' وان ترکها ناسيًا أكل» والذبح فى ا حلق واللبةء 
والعروق التی تقطع فی الزكاة أربعة الحلقوم والریء والودجان فانه قطعها حل الاکل 
وان قطع آکثرها فكذلك عند أبى حنيفة رحمه الله وقالا لابد من قطع ا حلقوم والریء 
وإحدى الودجین» ویجور الذبح بالليطة والرو:ة وبکل شىء آنهر الدم إلا السن القائم 
والظفر القائم» ویستحب أن يحد الذابح شفرته» ومن بلغ بالسکین النسخاع آو قطع 
الرأس کره له ذلك وتؤكل ذبیحته "۰ ون ذبح الشاة من قفاها فان بقیت حية حتی قطع 
العروق جار ویکره» وان ماتت قبل قطع العروق لم تؤكل» وما استانس من الصید 
فذکاته الذبح وما توحش من النعم فذکاته العقر أو الجرح» والستحب فى الابل النحر 
وان ذبحها جار ویکره» والستحب فی البقر والغنم الذبح فان نحرهما جار ویکره ومن 
نحر ناقة أو ذبح بقرة أو شاة فوجد فی بطنها جنيئًا ميئًا لم يؤكل» ولا یجور أكل کل 
ذی ناب من السباع ولا کل ذی مخلب من الطیور ولا باس باکل غراب الزرع ولا یڑکل 
أبقع الذى يأكل ابلیف ویکره أكل الضبع والضب وا حشرات كلها ولا يجوز أكل لحم 
الحمر الاهلية والبغال» ويكره أكل لحم الفرس”" عند أبى حنيفة رحمه اللّه» ولا باس 


)١(‏ إذا رمى الصائد الصيد فأصابه ثم غاب عنه. ثم وجد بعد ذلك میتًا فإنه يكون حلالاً بشروط 
ثلاثة : 
الأول : أن لا يكون قد تردی من جبل أو وجده فى الاء لاحتمال أن يكون موته بالتردى أو 
الغرق. 
الثانى : أن يعلم أن رميته ھی التی قتلته وليس به أثر من رمى غيره أو حيوان آخر. 
الثالث : أن لا يفسد فساد) يبلغ درجة النتن فإنه حینثذ من الستقذرات الضارة التى تجمھا الطباعء 
فعن أبى ثعلبة الخشنى أن النبى ككل قال: «إذا رمیت بسهم فغاب ثلاثة أيام وأدركته فكله 
ما لم ينتن». رواه البیهقی: (1147/4). 
(؟) إذا أدرك الصائد الصيد وهو حى وكان قد قطع حلقومه ومریثه أو تمزقت أمعائه وخرج حشوه 
فإنه فى هذه ا حال يحل بدون رکات اما إذا أدركه وفيه حياة مستقرة فإنه فى هذه الحالة يجب 
ذكاته ولا يحل بدوتھا۔ 
(۳) یعنی كراهة تحريم لا تنزيفى وبه فال مالكء وقال محمد والشافعی وأبو يوسف لا بأس بأكله - 


4؛ ‏ کتاب الصيد والذبائح ۷ 


بأكل الأرنب» وإذا ذبح ما لا يؤكل حمے طهر لحمه وجلده إلا الآدمى والخنزير فان 
الذكاة لا تعمل فیهما ولا يؤكل من حیوان الاء إلا السمك ويكره أكل الطافى منه ولا 
بأس بأكل الجريث والمأرماهى ويجوز أكل الجرادة ولا ذكاة له. 


HERK 


= وأما لبن ال خیل فقد قيل لا باس به. 


۸ مختصر القدوری 


الاضحية واجبة“ على كل حر مسلم مقيم موسر فى يوم الاضحی يذبح عن نفسه 
وعن ولده الصغير ويذبح عن كل واحد منهم شاة أو يذبح بدنة أو بقرة عن سبعة ولیس 
على الفقير والسافر أضحية» ووقت الأضحية يدخل بطلوع الفجر من يوم النحر إلا أنه 
لا يجور لأهل الأمصار الذبح حتى یصلی الإمام صلاة العيدء فاما أهل السواد فيذبحون 
بعد طلوع الفجر وهی جائزة فى ثلاثة أيام يوم النحر ويومان بعده» ولا يضحى بالعمياء 
والعوراء والعرجاء التى لا تمشى إلى المنسك ولا العجفاء ولا يجزىء مقطوع الأذن 
والذنب ولا الذى ذهب أكثر أذنها أو ذنبها وان بقى الأكثر من الاذن والذنب جازء 
ويجوز أن یضحی بالجماء والخصى والجرباء والثولاء» والاضحية من الإبل والبقر والغنم 
يجزىء من ذلك كله الٹنی فصاعد) إلا الضان فان الجذع منه يجزىء؛ ويأكل من لحم 
الاضحیة ويطعم الأغنياء والفقراء ویدخر ويستحب له أن لا ينقص الصدقة من الثلث 
ويتصدق بجلدها أو يعمل منه آلة تستعمل فى البيت والافضل أن يذبح أضحيته بيده إن 
كان يحسن الذبح ويكره أن يذبحها الكتابى وإذا غلط رجلان فذبح كل واحد منهما 
أضحية الآخر أجزأ عنهما ولا ضمان عليهما. 


HK ¥ 


)١(‏ الأضحية والضحیةء اسم ما يذبح من الإبل والبقر والغنم يوم النحر وأيام التشریق تقریا إلى الله 
تعالى . 

)٢(‏ لقوله سبحانه: فصلی لربك وانحر) وقوله: «والبدن جعلناها لكم من شعائر اللہ لكم فيها 
خير» [احج :۳۱]. 
وثبت أن النبى عليه الصلاة والسلام ضحی؛ وضحی السلمون وأجمعوا على ذلك . 


٦‏ ۔ کتاب الأيمان 


۲۹ 


الایمان۱) علی ثلاثة اضرب؛ یمین غموس 9 ویمین منعقد:۳) رکب تا ٦‏ 
الغموس هی ا حلف على آمر ماضی يتعمد الکذب فيه فهذه اليمين یائم بها ولا کفارة 
فیها الا التوبة والاستخفار» والیمین اللعقدة هى أن یحلف على الامر الستقبل أن پفعله 
أو لا يفعله فإذا حنث فی ذلك لزمته الکفارت ویمین اللغو هو أن يحلف على آمر 
ماضی وهو بظن أنه كما قال والامر بخلاف هذا فهذا اليمين نرجو أن لا يؤاخذ الله 
تعالى بها صاحبهاء والقاصد فى اليمين والمكره والناسی سواء» ومن فعل الحلوف عليه 
مکرها أو ناسا فهو سوا واليمين بالله تعالى أو باسم من آسمائه كالرحمن والرحيم 
)١(‏ الایمان: جمع يمين وهی اليد القابلة لليد الیسری وسمی بها ا حلف لائهم کانوا إذا تحالفوا اخذ 
كل بيمين صاحبهء وقیل لانها تحفظ الشىء كما تحفظه الیمین؛ ومعنی اليمين فى الشرع: تحقيق 
الأمر أو توكيدهء بذكر اسم الله تعالى أو صفة من صفاته» أو هو عقد يقوى به الحالف عزمه 
على الفعل أو الترك واليمين والحلف والإيلاء والقسم بمعنى واحد. 

(۲) اليمين الغموس: وهی اليمين الكاذبة التى تهضم بها الحقوق أو التى يقصد بها الفسق والخيانة» 
وهی كبيرة من الكبائرء ولا كفارة فيها لأنها اعظم من أن تكفرء وسميت غموسًا لائها تغمس 
صاحبها فى نار جهنم يقول سبحانه: ولا تتخذوا أيمانكم دخلاً بینکم قزل قدم بعد ثبوتها 
وتذوقوا السوء با صددتم عن سبيل الله ولكم عذاب أليم [النحل:٤۹].‏ 
وعن عبد الله بن عمرو رضى الله عنهما أن النبى کل قال: «الكبائر: الإشراك بالله» وعقوق 
الوالدين وقتل النفس» واليمين الغموس». 
رواه مسلم فى: كتاب القسامة ٠١‏ باب صحة الإقرارء رقم: .)٦٦۸۰(‏ 
ورواه أبو داود فى: كتاب الديات» ۳ باب الإمام يأمر بالعفو فی الام رقم: .)٦٦49(‏ 
ورواه النسائى فى: کتاب القسامت باب: (٦ء‏ ۷). 
ورواه أحمد: (۲۰۱/۲). 

(۳) اليمين المنعقدة: هی اليمين التى يقصدها ال حالف ويصمم عليهاء فهى يمين متعمدة مقصودة 
وليست لغوا يجرى على اللسان بمقتضى العرف والعادة. 

)٤(‏ اليمين اللغو: هی الحلف من غير قصد الیمین کان يقول المرء: والله لتاکلن أو لتحضرن أو 
نحو ذلك» لا يريد به يميئًا ولا يقصد به مسلماء فهو من سقط القول. 


11۰ مختصر القدورى 
أو بصفة من صفات ذاته كعزة الله وجلاله وكبريائه وعظمته إلا قوله وعلم الله فإنه لا 
يكون یمیتّاء ون حلف بصفة من صفات الفعل كغضب الله وسخط الله لم يكن حالفاء 
ومن حلف بغير الله عز وجل لم يكن حالفًا كالنبى عليه الصلاة والسلام والقرآن 
والكعبة» والحلف بحروف القسم") وحروف القسم ثلاثة الواو كقوله والّه والباء كقوله 
بالله والتاء كقوله تالله وقد تضمر حروف فيكون حالمًا كقوله الله لا أفعل كذاء وقال 
أبو حنيفة رحمه الله إذا قال وحق الله فليس بحالف وإذا قال أقسم أو أقسم بالله أو 
أحلف أو أحلف بالله أو أشهد أو أشهد بالله فهو حالف وكذلك قوله وعهد الله 
وميشاقه وعلی نذر أو نذر لله فهو حالف» وكذلك قوله إن فعلت کذا فانا يهودى أو 
نصرانى أو مجوسى أو مشرك أو كافر يمين» وإن قال فعلى غضب الله أو سخطه أو أنا 
زان أو شارب خمر أو آكل ربا فليس بحالف» وكفارة اليمين عتق رقبة يجزىء فيها ما 
يجزىء فى الظهارء وان شاء كسا" عشرة مساكين كل واحد ثوبًا فما راد وأدناه ما 
يجزى فيه الصلاة» وان شاء أطعم عشرة مساكين كالإطعام فى الكفارة فى الظھار فان 
لم يقدر على أحد هذه الأشياء الثلائة صام ثلاثة أيام متتابعات فان قدم الكفارة على 
الحنث لم يجزه» ومن حلف على معصية مثل آلا یصلی أو لا يكلم أباه أو لیقتلن فلالا 
فینبغی أن يحنث ويكفر عن یمینه. وإذا حلف الكافر ثم حنث فى حال الكفر أو بعد 
إسلامه فلا حنث علیه» ومن حرم على نفسه شيئًا ما يملكه لم يصر محرما وعليه إن 
استباحه كفارة يمين فإن قال كل حلال على حرام فهو على الطعام والشراب إلا أن 
بنوى غير ذلك”"؛ ومن نذر مطلقًا فعليه الوفاء به وان علق نذره بشرط فوجد الشرط 
فعليه الوفاء بنفس النذر» وروی أن أبا حنيفة رحمہ الله رجع عن ذلك وقال إذا قال إن 


)١(‏ الباء اعم من الواو لأنها تدخل على المظهر والضمر فتقول حلفت بالله وحلفت به. والواو أعم 
من التاء وأخخص من الباءء أما كونها آخص من الباء فلأنها تدخل على المظهر دون المضمرء أما 
كونها أعم من التاء لأنها تدخل على لفظ الجلالة «الله» دون سائر آسمائه» تقول تالله لافعلن ولا 
تقول تالرحمن فإنه لا يصح. 

(۲) الكسوة: وهی اللباس» ويجزىء منها ما يسمى كسوةء وأقل ذلك ما يلبسه المساكين عادة لان 
الآية لم تقيدها بالاوسط وهی قوله تعالى: #فكفارته إطعام عشرة مساكين من أوسط ما 
تطعمون أهليكم أو كسوتهم أو تحرير رقبة6 [الائدة:۸۹]. 

(۳) اتفق الائمة الثلاثة على أن كفارة اليمين لا يجزىء فيها إخراج القيمة من الإطعام والكسوة» 
وأجاز ذلك أبو حنیفة رحمه الله . 


فعلت کذا فعلی حجة أو صوم سنة أو صدقة ما أملكه أجزأه من ذلك كفارة يمين وهو 
قول محمد رحمه الله ومن حلف ألا يدخل بنا فدخل الكعبة أو المسجد أو البیعة أو 
الكنيسة لم يحنث» ومن حلف أن لا يتكلم فقرأ القرآن فى الصلاة لم يحنث» ومن 
حلف لا يلبس هذا الثوب وهو لابسه فنزعه فى الحال لم يحنث» وكذلك إذا حلف ألا 
يكت هذه الدابة وهو راكبها فنزل فى ا حال لم يحنث وان مكث وان لبث ساعة حنث» 
ومن حلف آلا یدخل هذه الدار وهو فيها لم يحنث بالقعود حتى يخرج ثم یدخلء 
ومن حلف لا یدخل دارا فدخل دارا خرابًا لم يحنث» ومن حلف ألا يدخل هذه الدار 
فدخلها بعدما انهدمت وصارت صحراء حنث؛ ومن حلف لا یدخل هذا البيت(© 
فدخل بعدما انهدم لم يحنث» ومن حلف أن لا يتكلم مع زوجة فلان فطلقها فلان ثم 
كلمها حنث ومن حلف آلا يكلم عبد فلان أو لا دحل دار فلان فباع فلان عبده وداره 
ثم كلم العبد ودخل الدار لم يحنث» وان حلف الا يكلم صاحب هذا الطيلسان فباعه 
ثم كلمه حنث. وكذلك إن حلف أن لا يكلم هذا الشاب فكلمه بعدما صار شيحًا 
حنث» ون حلف آلا يأكل لحم هذا ال حمل فصار كبشا فاکله حنث فيهماء وان حلف 
أن لا ياكل من هذه النخلة فهو على ثمرهاء ومن حلف أن لا یاکل من هذا البسر فصار 
رطبًا فاکله لم يحنث»وإن حلف أن لا يأكل رطبًا فاکل سرا مذنيًا حنث عند أبى حنیفة 
رحمه اللہ ومن حلف أن لا يأكل ما فاکل لحم السمك لم يحنث» ومن حلف أن لا 
يشرب من دجلة فشرب منها بإناء لم يحنث حتى يكرع منها كرعًا فى قول أبى حنيفة 
رحمه الله ومن حلف آلا يشرب من ماء دجلة فشرب منها بإناء حنث» ومن حلف الا 
يأكل هذه الحنطة فاکل من خبزها لم يحنث» ولو حلف ألا يأكل من هذا الدقيق فاکل 
من خبزه -حنث» ولو استقاه كما هو لم يحنث ون حلف الا يتكلم مع فلان فكلمه 
وهو بحيث يسمع إلا أنه نائم حنث» وان حلف الا يكلمه إلا بإذنه فاذن له ولم يعلم 
بالاذن حتى كلمه حنث» وإذا استخلف الوالى رجلا ليعلمه بكل داعر دخل البلد فهو 
على حال ولايته خاصة» ومن حلف أن لا يركب دابة فلان فركب دابة عبده المأذون لم 
يحنث» ومن حلف ألا يدخل هذه الدار فوقف على سطحها أو دخل دهليزها حنث» 
)١(‏ لان البيت اسم للمبنی فإذا رال البناء لم يسم ياء وان كان انهدم سقفه وبقیت حیطانه فدخله 

حنث» لان صفة البيت لا تزول عنه فيقال بيت خراب» ولو حلف لا يدخل هذا البيت فانهدم 

وبنی آخر مكانه فدخله لم یحئث. 


۳۲ مختصر القدوری 


وان وقف فی طاق الباب يحنث إذا أغلق الباب وان کان خارجا لم يحنث» ومن حلف 
ألا یاکل الشواء فهو على اللحم دون الباذنجان وا جزر ومن حلف الا یاکل الطبیخ() فهو 
على ما یطبخ من اللحمء ومن حلف آلا يأكل الرژوس فيمينه على ما یکبس فى التنانیر 
ویباع فى الصرء ومن حلف الا یاکل الخبز فیمینه على ما یعتاد آهل البلدة آکله خبزا 
فان أكل خبز القطاتف أو خبز الأرر بالعراق لم يحنث» ومن حلف آلا يبيع أو لا پشتری 
أو لا يؤاجر فوکل من فعل ذلك لم یحنث؛ ومن حلف الا يزوج أو لا يطلق أو لا 
یعتق فوکل من فعل ذلك حنث» ومن حلف ألا یجلس على الارض فجلس على بساط 
أو على حصير لم يحنث» ومن حلف ألا یجلس على سرير فجلس فوقه بساط حدث 
وان جعل فوقه سریر] آخر فجلس عليه لم يحنث» وان حلف ألا ينام على فراش فنام 
عليه وفوقه قرام حنث وان جعل فوقه فراشًا آخر فنام عليه لم یحنث ومن حلف یمین 
وقال إن شاء الله متصلا بيمينه فلا حنث عليه وإن حلف ليآتينه إن استطاع فهذا على 
استطاعة الصحة دون القدرة» وان حلف ألا يكلم فلانًا حيئًا أو رمانًا أو الحين أو الزمان 
فهو على ستة أشهر وكذلك الدهر عند أبى يوسف ومحمد رحمهما الله» ولو حلف ألا 
يكلمه أيامًا فهو على ثلاثة يام » ولو حلف ألا يكلمه الأيام فهو على عشرة أيام عند 
أبى حنيفة رحمے الله وقال أبو يوسف ومحمد رحمهما الله هو على أيام الاسبوع ولو 
حلف الا يكلمه الشهور فهو على عشرة أشهر عند أبى حنيفة رحمه الله وقال أبو يوسف 
ومحمد رحمهما الله اثنى عشر شهرا» ولو حلف لا يفعل كذا تركه أبدا وان حلف 
ليفعلن كذا ففعله مرة واحدة بر فى يمينه ومن حلف لا تخرج امرأته إلا بإذنه فأذن لها 
مرة واحدة فخرجت لم يحنث ثم خرجت مرة أخرى بغير إذنه حنث ولابد من الإذن 
فى کل خروج؛ وان قال إلا أن آذن لك فأذن لها مرة واحدة ثم خرجت بعدها بغير إذنه 
لم يحنث» وإذا حلف آلا يتغذى فالغذاء هو الأكل من طلوع الفجر إلى الظهر؛ 
والعشاء من صلاة الظهر إلى نصف الليل؛ والسحور من نصف الليل إلى طلوع الفجر ° 


)١(‏ هو على ما يطبخ من اللحم عرقًا فإن نوی غيره ما يطبخ كان على ما نوی» حتی لو نوی 
الباقلاء والباذنجان ونحوهما حنث بأكلهء وان أكل سمکا مطبوخا لم يحنث» ولو أكل لحم مقلى 
لا مرقة فيه لم يحنث» ولو طبخ لحما له مرق فرب من مرقه حنث لان بالمرق أجزاء من 
اللحمء كذا فى الكرخىء ولا يكون الأرز ولا العدس بالسمن والزيت طبيخًا. 

(۲) قوله: «وإن حلف» هذا إذا لم يكن له نية آما إذا كانت فهو على ما نوی ما لم يكذبه الظاهر = 
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وان حلف ليقضين دينه إلى قريب فهو على ما دون الشھر؛ وان قال إلى بعيد فهو أكثر 
من الشهر» ومن حلف لا يسكن هذه الدار فخرج منها بنفسه وترك فيها أهله ومتاعه 
حنث » ومن حلف لیصعدن السماء أو ليقلبن هذا ا غجر ذهبًا انعقدت يمينه وحنث 
بعدھا فوراء ومن حلف ليقضين فلانًا دينه اليوم فقضاه ثم وجد فلانًا بعضها ریوفًا أو 
لا یقبض دينه درهمًا دون درهم فقبض بعضه لم يحنث حتی يقبض جميعه متفر وان 
قبض دينه فى وزنين لم يتشاغل بينهما إلا بعمل الوزن لم يحنث وليس ذلك بتفریق» 
ومن حلف لیأتین البصرة فلم يأنها حتى مات حنث فی آخر جزء من أجزاء حياته. 


¥ ¥ ۷د 


جتس ہہ یرہ یا ات ۰ و ۰ 0 
= وکذا لاقضينك عاجلاء ولو حلف لیعطینه إذا صلی الظهر فله وقت الظهر كله؛ ولو حلف 
ليعطينه كل شهر درهم وقد كان فى أول الشهر هذا الحلفء فهذا الشهر داخل فى يمينه فيعطيه 
فيه درهماء وان لم يعطيه حنث. 


۲٤‏ مخنصر القدوری 


المدعى من لا يجبر على ال حخصومة إذا تركها والدعی عليه من يجبر على ا خصومة 
ولا تقبل الدعوى حتی يذكر شیئًا معلوما فى جنسه وقدره فإن كان عينًا فى يد المدعى 
عليه كلف إحضارها ليشير إليها بالدعوى وإن لم تكن حاضرة ذكر قيمتهاء وإن ادعى 
عقار أجداده وذكر أنه فى يد المدعى عليه وأنه يطالبه به وإن كان حقًّا فى الذمة ذكر أنه 
يطالبه به فإذا صحت الدعوى سال القاضى المدعى عليه عنها فان اعترف قضى عليه بها 
وان أنكر سال المدعى البينة ۳ فان أحضرها قضى بها وان عجز عن ذلك وطلب يمين 
خصمه استحلف عليها فان قال لى بينة حاضرة فطلب اليمين لم یستحلف عند أبى 
حنيفة رحمه الله؛ ولا ترد اليمين على المدعى ولا تقبل بينة صاحب اليد فى الملك 
الطلق وإذا نكل المدعى عليه عن اليمين قضى عليه بالنکول ولزمه ما ادعى عليه بهء 
وینبغی للقاضى أن يقول له إنى أعرض عليك اليمين ثلانًا فان حلفت وإلا قضيت 
عليك با ادعاه» وإذا كرر العرض ثلاث مرات قضى عليه بالنكول وان كانت الدعوى 
نکاحا لم يستحلف التکر عند أبى حنيفة رحمه الله ولا يستحلف فى التكاح والرجعة 


)١(‏ الدعوى فى اللغة: الطلبء يقول سبحانه: «ولكم فيها ما تدعون» [فصلت:۲۳۱. 
وفى الشرع: هی ضافة الإنسان إلى نفسه استحقاق شىء فى يد غيره أو فى ذمته . 
والدعی: هو الذى يطالب بالحق» وإذا سكت عن الطالبة ترك . 
والمدعى عليه: هو المطالب بالحق» وإذا سكت لم يترك. 

(؟) ولا تثبت الدعوى إلا بدليل يستبين به الحق ویظهر» فعن ابن عباس أن رسول الله اء قال: «لو 
يعطى الناس بدعواهم لادعى ناس دماء رجال وأموالهم» ولكن اليمين على المدعى علیه» . 
رواه مسلم فى: الأقضية (۱). 
ورواه البييقى: (۱/ ۰۲۵۲ ۳۳۲/۵). 
ورواه الدارقطنی : (4/ ۱۰۷). 
وتلخیص ا بیر: (۲۰۸/۶). 
والشکاة: (۳۷۵۸). 


والفىء فی الإيلاء والرق والاستيلاد والنسب والولاء والحدود» وقالا يستحلف فى ذلك 
كله إلا فى ا حدود: وإذا ادعى اثنان عيئًا فى يد آخر كل واحد منهما يزعم أنها له وأقاما 
البينة قضى بها بينهماء وان ادعى كل واحد منهما نكاح امرأة وأقاما البيئة لم يقض 
بواحدة من البيتتين ورجع إلى تصديق المرأة لأحدهماء وإن ادعى اثنان كل واحد منهما 
أنه اشترى منه هذا العبد وأقاما البينة فكل واحد منهما بالخيار إن شاء أخذ نصف العبد 
بنصف الثمن وان شاء ترك فان قضى القاضی به بينهما وقال أحدهما اختار لم يكن 
للآخر أن يأخذ جميعه ون ذكر كل منهما تاریخا فهو للأول منهما وان لم يذكر تاریخ 
ومع أحدهما قبض فهو أولى وان ادعى آحدهما شراء والآخر هبة وقبضا وآقاما البینة''؟ 
ولا تاریخ معهما فالشراء أولى من الآخر”" ون ادعى أحدهما الشراء وادعت الرأة أنه 
تزوجها عليه فهما سواء» وان ادعى أحدهما رهتّا وقبضًا والآخر هبة وقيضًا فالرهن 
أولى وإن آقام الخارجان البينة على الملك والتاريخ فصاحب التاريخ الابعد أولى» ون 
ادعيا الشراء من واحد وأقاما البينة على تاريخان فالأول آولی» وان أقام كل واحد منهما 
بينة على شراء من الآخر وذكر تاريخها فهما سواء وإن أقام الخارج البينة على ملك 
مؤرخ وأقام صاحب اليد البينة على ملك أقدم تاریخا كان أولى وان أقام الخارج 
وصاحب اليد كل واحد منهما بيئة بالتتاج فصاحب اليد أولى وكذلك النسج فى الثياب 
التى لا تنسج إلا مرة واحدة وكذلك كل سبب فى الملك لا يتكرر فهو كذلك ون أقام 
الخارج البينة على الملك وصاحب اليد بيئة على الشراء منه كان أولى وان أقام كل واحد 
منهما البينة على الشراء من الآخر ولا تاريخ معهما تواترت البينتان وان أقام أحد 
المدعيين شاهدين والآخر أربعة فهما سوای ومن ادعی قصاصا على غيره فجحدا 


(۱) ويشترط فى الدليل أن يكون قطعيّاء لان الدليل العلنى لا يفيد الیقین؛ وان الظن لا يغنى من 
الحق شیثا6 [النجم:۲۸]. 

(۲) قوله: «وإن ادعى أحدهما. .» هذا قول أبى يوسف ووجهه: أن البيع والنکاح یتساویان فی وقوع 
الملك بنفس العقد فهو كاليمين» وقال محمد: الشراء أولى من النكاح ولها على الزوج القيمة 
لان من أصله تصحيح البينات ما آمکن» ويمكن تصحیحهما هنا فى العقدين بأن يقال النكاح لا 
يحتاج إلى تسمية عوض فى صحته فصار عقد البيع منعقد) على السمی؛ والنكاح منعقذ) على 
غير المسمى إن لم يقدر ذلك بطل البيع وصح التكاح» وما أدى إلى تصحيح العقدين كان أولى» 
وترجع المرأة بقيمة العبد على الزوج» لان سبب الاستحقاق قائم وهو النكاح وقد تعذر تسليمه 
فرجع إلى قيمتهء كذا فى شرحه. 


٦‏ مختصر القدوری 


استحلف فان نكل عن اليمين فیما دون النفس لزمه القصاص وان نكل فى النفس حبس 
حتی يقر أو يحلف وقال آبو يوسف ومحمد يلزمه الأرش فيهما إذا قال الدعی لی بينة 
حاضرة قيل لخصمه اعطه كفيلاً بنفسك ثلاث أيام فإن فعل فيها وإلا أمر بملازمته إلا أن 
يكون غريبا على الطريق فيلازمه مقدار مجلس القاضی؛ ون قال المدعى عليه هذا 
الشىء أودعنيه فلان الغائب أو رهنه عندى أو غصبته منه وآقام بينة على ذلك فلا 
خصومة بينه وبين الدعی وان قال ابتعته من الغائب فهو خصم؛ وان قال الدعی سرق 
منى وأقام بينة وقال صاحب اليد أودعنیە''“ فلان الغائب وأقام البينة لم تدفع الخصومة» 
وإن قال المدعى ابتعته من فلان وقال صاحب اليد أودعنيه فلان ذلك سقطت الخصومة 
بغير بينة واليمين بالّه تعالى دون غيره ويؤكد بذكر أوصافه ولا يستحلف بالطلاق ولا 
بالعتاق» ويستحلف اليهودى بالّه الذى آنزل التوراة على موسی عليه الصلاة والسلام 
والنصرانى بالله الذى أنزل الإنجيل على عيسى عليه الصلاة والسلام» والمجوسى بالله 
الذى خلق النار» ولا يستحلفون فى بيوت عباداتهم ولا يجب تغليظ الیمین* على 
السلم بزمان ولا هکان» ومن ادعى أنه ابتاع من هذا عبده بألف فجحده استحلف بالله 
ما بينكما بيع قائم فيه ولا يستحلف بالله ما بعت» ويستحلف فی الغصب بالله ما 
يستحق عليك رده ولا يستحلف بالله ما غصبت» وفی النكاح بالله ما بینکما نكاح قائم 


)١(‏ المدعى هو الذى يكلف بإقامة الدليل على صدق دعواه وصحتهاء لأن الأصل فى الدعی عليه 
براءة ذمته وعلى المذعى أن یشبت العکس؛ فقد قال رسول الله گل : «البيئة على من ادعی 
والیمین على من آنکر» . 
رواه الترمذى فی: ۱۳ - كتاب الأحكام » ١7‏ باب ما جاء أن البينة على المدعى واليمين على 
الدعی عليهء رقم: (۰)۱۳۱ وقال: «هذا حدیث فى إسناده مقال». 
ومحمد بن عبید الله العرزمی يضعف فى ا حدیث من قبل حفظه. ضعفه ابن البارك وغیره. 
رواه البیهقی : (۰۲۷۹/۸ ۲۵۲/۱۰). 
وشرح السثة: (۱۰۱/۱۰). 

() قوله: «ولا يجب تغليظ» لان القصود تعظيم القسم به وهو حاصل بدون ذلك» وقال الاحناف 
الیمین حجة لاحد الشداعیین فلا تختص بزمان ولا مکان كالبيئة» وقال الشافعى: إن كانت 
اليمين فى قسامة أو لعان أو مال کثیر ونحوه اختصت الیمین بمكان» فان کان بمكة یحلف بین 
الركن والمقام» وان كان بالدينة حلف عند القبر بين الروضة والبر» ون كان فى بيث القدس 
فعند الصخرةء وإن كان فى أى مكان فيحلف با جامعء وكذا فى الزمان يثبت التغليظء مثل بين 
الظهر والعصر يوم الجمعة. 


,3 كتاب الدعوى 1۷ 


فى ا حالء وفی دعوى الطلاق بالله ما هى بائن منك الساعة با ذکرت ولا یستحلف 
بالله ما طلقتها» وان كانت دار فی يد رجل ادعاه اثنان آحدهما جمیعا والآخر نصنها 
وأقاما البينة فلصاحب الجميع ثلاث آرباعها ولصاحب النصف ربعھا عند أبى حنيفة 
رحمه الله وقالا هی بینهما أثلانًا ولو كانت الدار فی آیدیهما سلمت لصاحب الجميع 
نصفها على وجه القضاء ونصفها لا على وجه القضاءء وإذا تنازعا فی دابة وآقاما کل 
واحد منهما بينة على آنها نتجت وذکرا تاریخها وسن الدابة يوافق إحدى التاريخين فهو 
آولی وان آشکل ذلك كانت بينهماء وإذا تنارعا على دابة آحدهما رکبها والآخر متعلق 
بلجامها فالراکب آولی» وكذلك إذا تنازعا بعیر] وعلیه حمل لاحدهما فصاحب ا حمل 
آولی» وکذلك إذا تنازعا قسمیصا آحدهما لابسه والآخر آخذ بکمه فاللابس آولی واذا 
اختلف التبایعان فی البیم فادعی الشتری آحدهما ثمتًا وادعی البائع آکثر منه أو اعترف 
البائع بقدر من البیم وادعی الشتری أكثر منه وآقام آحدهما البينة قضی له بهاء فان آقام 
. كل واحد منهما البينة كانت البينة المثبتة للزيادة آولی فان لم يكن لكل واحد منهماا) بيئة 
قیل للمشتری إما أن ترضی بالثمن الذی ادعاه البائع والا فسخنا البیع وقیل للبائع إما أن 
تسلم ما ادعاه الشتری من البیع والا فسخنا البيع» فإن لم یتراضیا استحلف ا حاکم کل 
واحد منهما على دعوی الاخر مبتدا"* بيمين الشتری فإذا حلفا فسخ القاضی البیع 
بینهما فان نكل آحدهما عن اليمين لزمه دعوی الآخر» وان اخستلفا فى الاجل أو فى 
شرط الخيار أو فى استیفاء بعض الثمن فلا تحالف بینهما فالقول قول من ینکر ا حیار 
والاجل مع یمینه» وان هلك البیم ثم اختلفا فی الشمن لم یتحالفا عند أبى حنيفة وأبى 
یوسف رحمهما الله وجعل القول قول الشتری؛ وقال محمد رحمه الله يتحالفان ویفسخ 
البیع على قيمة الهالك. ون هلك أحد العبدین ثم اختلفا فی الثمن لم يتحالفا عند أبى 
حنيفة رحمه الله إلا أن يرضى البائع أن يترك حصة الھالك''' وقال أبو يوسف رحمه الله 
)١(‏ قوله: «فإن لم تكن لكل واحد بینة. .» إنغا خوطب المشترى أولة لان البائع ادعى عليه زيادة فى 
الشمن» وهو قال له إما أن ترضى بالزيادة التى ذكرها البائع لأنه لم يرض بخروج الیبع من ملكه 
إلا باستيفاته والا فاترك البيع» ويخاطب البائع فیقال له أما أن تسلم هذا المبيع الذى ذكره الشتری 
لأنه لم يرض بالتزام الثمن إلا بتسليم ما ادعاه والا فاترك المبيع» أو لا بيئة لكل منهما على ما 
ادعاه ولان المقصود قطع المنارعة وهذا جهة فيه لأنهما لا يرضيان بالفسخ فإذا علما به يتراضيان. 
(۲) قال فى هامش الاصل: «وقيل للبائع إما أن تسلم ما ادعاه الشتری من البيع وإلا فسخنا البيع». 
(۳) والدعوى لا تصح إلا من الحر العاقل البالغ الرشيد. 


۳۸ مختصر القدورى 
یتحالفان ویفسخ العقد فی الحى» وقال محمد رحمه الله يتحالفان علیهما ویفسخ العقد 
ويرد ای وقيمة الهالك. وإذا احتلف الزوجان فی الهر فادعی الزوج أنه تزوجها بألف 
وقالت تزوجنی بألفين فأيهما آقام البينة قبلت بینته فان آقاما البينة فالبينة بينة المرأة وان 
لم يكن لهما بينة تحالفا عند آبی حنیفة رحمه الله ولم یفسخ ولکن یحکم بهر المثل» 
فان کان مثل ما اعترف به الزوج أو آقل قضی با قال الزوج وان کان مثل ما ادعته المرأة 
أو آکثر قضی با ادعت الرأة وان كان مهر الثل آکشر ما اعترف به الزوج وأقل ما 
ادعتہ''' المرأة قضی لها هر المثل» وإذا احتلفا فى الاجارة قبل استیفاء العقود عليه تحالفا 
وترادا ۳ ون اختلفا بعد الاستیفاء لم یتحالفا وکان القول قول المستأجرء وان اختلفا بعد 
استیفاء بعض العقود عليه تحالفا وفسخ العقد فیما بقی وكان القول فی الاضی قول 
الستاجر مع یمینه» وإذا احتلف الولی والکاتب فی مال الكتابة لم یتحالفا عند آبی 
حنيفة رحمه اللہ وقالا یتحالفان وتفسخ الکتابة» وإذا اختلف الزوجان فی متاع البیت 
فما یصلح للرجال فهو للرجل وما یصلح للنساء فهو للمرأة وما یصلح لهما فهو 
للرجال» ون مات أحدهما واختلف ورثته مع الآخر فما يصلح للرجل والنساء فهو 
للباقی منهما عندنا وقال أبو يوسف رحمه الله يدفع إلى المرأة ما يجهز به مثلها والباقی 
للزوج» وإذا باع الرجل جارية فجاءت بولد فادعاه البائع فإن جاءت به لأقل من ستة 
آشهر من یوم البيع فهو ابن البائم وأمه أم ولد له ویفسخ البیع فيه ويرد الثمن وان ادعاه 
الشتری مع دعوة البائع أو بعد دعوته فدعوة البائع آولی» ون جاءت به لاکثر من ستة 
آشهر لم تقبل دعوة البائع فيه إلا أن یصدقه الشتری وان مات الولد فادعاه البائع وقد 
جاءت به لاقل من ستة آشهر لم یثبت النسب فی الولد ولا الاستیلاد فى الام وان ماتت 
الام فادعی الب‌ائم الابن وقد جاءت به لاقل من ستة آشهر يشبت النسب منه فی الولد 
وأخذه البائع ويرد الثمن كله فى قول آبی حنيفة رحمه الّه» وقالا يرد حصة الولد ولا 
يرد حصة الام» ومن ادعی نسب أحد التوءمين یثبت نسبهما معا. 


(۱) العبد والجنون والعتوه والصبی والسفیه لا تقبل دعواهم. 

(۲) قوله: «وإن اختلفا بعد الاستيفاء لم يتحالفا. . .» لان هلاك العقود عليه يمنع التحالف عند أبى 
حنيفة وأبى يوسف وایضا على اصل محمدہ فهنا لو جرى التحالف وفسخ العقد فلا قيمة لان 
المنافع لا تقوم بنفسها بل بالعقد وقد تبين أنه لا عقدء وإذا امتنع التحالف فالقول قول المستاجر 
مع يميئه لائه هو المستحق عليه. 
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الشهادة”' ' فرض تلزم الشهود ولا يسعهم كتمانها إذا طالبهم الدعی؛ والشهادة 
يشهد با مال فى السرقة فيقول أخذ ا ال ولا يقول سرق''ء والشهادة على مراتب منها 
الشهادة فى الزنا يعتبر فيها أربعة من الرجال ولا تقبل فيها شهادة النساءء ومنها الشهادة 
ببقية ا حدود والقصاص تقبل فيها شهادة رجلين ولا تقبل فيها شهادة النساء» وما سوى 
ذلك من ا حقوق تقبل فيها شهادة رجلين أو رجل وامرأتين سواء كان ا حق مالا أو غير 
مال مثل النکاح والطلاق والوكالة والوصية» وتقبل فى الولادة والبكارة والعيوب بالنساء 
فى موضع لا يطلع عليه الرجال شهادة امرأة واحدة" ولابد فى ذلك كله من العدالة 

ولفظة الشهادة فان لم يذكر الشاهد لفظة الشهادة وقال اعلم أو أتيقن لم تقبل شهادته؛ 

وقال أبو حنيفة رحمے الله يقتصر الحاكم على ظاهر عدالة المسلم إلا فى ا حدود 

والقصاص فإنه يسأل عن الشهود وإن طعن الخصم فيهم يسأل عنهم وقال أبو يوسف 

)١(‏ الشهادة: مشتقة من الشاهدت وهی المعاينة لان الشاهد يحبر عما شاهده وعايئه» ومعناها 
الإخبار عما علمه يلفظ أشهد أو شهدت» وقيل الشهادة ماخوذة من الاعلام من قوله تعالی : 
«شهد الله أنه لا إله إلا هو العزيز الحكيم» [آل عمران:۱۸] أى علمء والشاهد حامل الشهادة 
ومؤديها لأنه شاهد لما غاب عن غيره. 

(۲) قوله: «والشهادة على . . .» لانها تختلف باختلاف المشهود يهء منها الشهادة فى الزنا يعتبر فيها 
أربعة من الرجال لقوله تعالى: #فاستشهدوا عليهن أربعة منكم» » وقال: «والذين یرمون 
الحصنات ثم لم یأتوا بأزيعة شهداء». ولا خلاف؛ واختلفوا فى الشهادة على اللواط عند أبى 
حنیفة يقبل فيه رجلان عدلان» وعندھما لابد من أربعةء وبه قال الشافعی . 

۳( وتصح الشهادة بالاستفاضة عند الشافعية فى النسب» والولادة» والموت» والعتق» والولاء 
والوقفء والعزل» والنکاح وتوابعه» والتعديل» والتجریح» والوصية» والرشد» والسفه» 
واللك» وقال أبو حئیفة تجوز فى حمسة أشياء: النکاحء والدخولء والئسبء والموت» وولاية 
القضاءء وقال أحمد وبعض الشافعية: تصح فی سبعة: النکاح» والنسب» والموت: والعتق» 
والولای والوقف» والملك المطلق. 


۲۷۲۰ مختصر القدوری 


ومحمد لابد أن يسأل عنهم فی السر والعلانية» وما يتحمله الشاهد على ضربین 
آحدهما ما پثبت حکمه بنفسه مثل البیع والاقرار والخصب والقتل وحکم ا حاکم فإذا 
سمع ذلك الشاهد أو رآه وسعه أن يشهد به وان لم يشهد عليه ویقول آشهد أنه باع ولا 
یقول اشهدنی» ومنه من لا یثبت حکمه بنفسه مثل الشهادة على الشهادة» فإذا سمع 
شاھدا''' يشهد بشیء لم یجز له أن يشهد على شهادته الا أن يشهده» وکذلك لو سمعه 
يشهد الشاهد على شهادته لم يسع لسامع أن يشهد إلا أن تصدق على الاصل. ولا 
يحل للشاهد إذا رأى خطه أن يشهد إلا أن يذكر الشهادة» ولا تقبل شهادة الاعمی ولا 
الملوك ولا المحدود فى قذف وان تاب» ولا تقبل شهادة الوالد لولده وولد ولده ولا 
شهادة الولد لأبويه وأجداده ولا تقبل شهادة إحدى الزوجين للآخر ولا شهادة المولى 
لعبده ولکاتبه ولا شهادة الشريك لشريكه فيما هو من شركتهما وتقبل شهادة الرجل 
لأخيه وعمه ولا تقبل شهادة المخنث ولا نايحة ولا مغنية ولا مدمن الشرب على اللهو 
ولا من يلعب بالطيور ولا من يغنى للناس ولا من يأتى بابّا من الكبائر التى يتعلق بها 
الحدود: من يدخل اصمام بغير إزار أو يأكل الربا ولا المقامر بالترد والشطرنج ولا من 
يفعل الأفعال المستخفة كالبول على الطريق والأكل على الطريق ولا تقبل شهادة من 
يظهر سب السلف وتقبل شهادة آهل الأهواء إلا الخطابية وتقبل شهادة أهل الذمة") 
بعضهم على بعض وان اختلفت مللهم ولا تقبل شهادة الحربى على الذمى وان كانت 
الحسنات أغلب من السیثات والرجل من يرتكب الكبائر قبلت شهادته وان ألم بمعصية 
وتقبل شهادة الأقلف والخصى وولد الزنا وشهادة الخنثى جائزة وإذا وافقت الشهادة 


)١(‏ قوله: «فإذا سمع. . .» وذلك لان شهادة الشاهد الأول لا يلزم بها حق فى ذمة المشهود عليه إلا 
أن يحكم يها الحاكم» بدليل أنه لو رجع عن الشهادة بعدما شهد بها عند الحاكم لا يلزمه الحاكم 
شيئًا ولم يقطع بشهادته حقّاء وقال فى النهاية: لو سمع أحد شاهد فى مجلس القضاء جاز له 
أن يشهد على شهادته» وان لم يشهده. 

)٢(‏ آما شهادة الذمى للذمى فهى موضع اختلاف عند الفقهاء قال الشافعى ومالك: لا تقبل شهادة 
الذمى لا على مسلم ولا على کافر وقال أحمد: لا جور شهادة أهل الكتاب بعضهم على 
بعض: وقال الأحئاف: شهادة بعضهم على بعض جائزةۃء والكفر كله ملة واحدةء وقال الشعبى 
وابن أبى ليلى وإسحاق: شهادة اليهودى على اليهودى جائزق ولا تجوز على النصرانى 
والجوسی لأنها ملل مختلفة ولا تجوز شهادة أهل ملة على ملة أخرى. 


۸ - کتاب الشهادات ۳۳۹۱ 


سوت ل د د 
الدعوى قبلت وإن خالفتها لم تقبل ویعتبر اتفاق الشاهدين”" فی اللفظ والعنی عند أبى 
حنیفة رحمه الله فإن شهد أحدهما بالألف والآخر بألفين لم تقبل الشهادة وإن شهد 
أحدهما بالألف والآخر بالالف وخمسمائة والمدعى يدعى ألقًا وخمسعائة قبلت 
شهادتهما بالالف وقالا قبلت فى الفضول كلها إذا كان الدعی يدعى الاکٹر وإذا شهد 
بألف وقال أحدهما قضاه منها خمسمائة قبلت شهادتهما بالف ولم يسمع قوله أنه قضاه 
منها خمسمائة إلا أن يشهد معه الآخر ويثبغى للشاهد إذا علم ذلك أن لا يشهد بالف 
حتى يقر المدعى أنه قبض خمسمائة وإذا شهد شاهدان أن زيدًا قتل يوم النحر بمكة 
وشهد آخران أنه قتل يوم النحر بالكوفة واجتمعوا عند الحاكم لم يقبل الشهادتين فإن 
سبقت إحديهما فقضى لها ثم حضرت الأخرى لم تقبل ولا يسمع القاضى الشهادة على 
جرح ولا يحكم بذلك ولا يجور للشاهد أن يشهد بشىء لم يعاينه إلا النسب والوت 
والنکاح والدخول وولاية القاضى فإنه يسعه أن يشهد بهذه الأشياء إذا أخبره بها من يثق 
به والشهادة على الشهادة جائزة فى كل حق لا يسقط بالشبهة ولا تقبل فى ا حدود 
والقتصاص ویجوز شهادة شاهدين على شهادة شاهدين ولا تقبل شهادة واحد على 
شهادة واحد وصفة الإشهاد أن يقول شاهد الأصل لشاهد الفرع (اشهد على شهادتى 
إنى أشهد أن فلان ابن فلان أقر عندى بكذا وأشهدنى على نفسه) فإن لم يقل وأشهدنى 
على نفسه جار ويقول شاهد الفرع عند الاداء (أشهد أن فلائا أشهدنى على شهادته أنه 
يشهد أن فلانًا آفر عنده بكذا فقال لی اشهد على شهادتى بذلك فأنا أشهد بذلك) ولا 
تقبل شهادة* شهود الفرع إلا أن يموت شهود الأصل أو يغيبوا مسيرة ثلاثة أيام 
فصاعد) أو يمرضوا مرضا لا یستطیعون معه حضور مجلس ا حاکم فإن عدل شهود 

(۱) وتجب العدالة فی الشهودء لقوله تعالی: من ترضون من الشهداء» [البقرة: ۰۲۲۸۲ وقوله پل 
٦لا‏ جوز شهادة خائن ولا خائنة ولا زان ولا رانية». 
روا آبو داود فی : کتاب الاقضیة ١7‏ - باب من ترد شهادته» رفم: (۱ ۳۱۰). 
ورواه البیهقی: (۱۰/ ۰۱۵۵ ۰۲۰۱ ۲۰۲). 
والغنی عن حمل الاسفار: (۱4۸/۳). 

(۲) قوله: «ولا تقبل. .» لآن شهود الفرع کالبدل من شهود الأصل والبدل لا يثبت حکمه مع القدرة 
على الاصل بدلالة الاء والتراب» فإذا مات شهود الاصل تیقتًا فقام بدلهم مکانهم كما يقوم 
التراب بدل الماء عند عدمهء وإنما اعتبر مدة السفر لان العجز بعد المسافة ومدة السفر تقیده 
حکما. 


۲۲۲ مختصر القدوری 

الأصل شهود الفرع جار فان سكتوا عن تعديلهم جاز وينظر القاضى فى حالهم فان 
آنکر شهود الأصل الشهادة لم تقبل شهادة شهود الفرع وقال أبو حنیغة رحمه الله فى 
شاهد الزور") آشهره فى السوق ولا أعزره وقالا رحمهما الله نوجعه ضربًا ونحبسه. 


(١)‏ رأى الإمام مالك والشافعى وأحمد: أن شاهد الزور يعرر ويعرف بأنه شاهد زور» وزاد الإمام 
مالك وقال: يشهر به فى الجوامع والأسواق ومجتمعات الئاس العامة عقوبه له وزجرا لغيره. 


سس ۳۰ 


باب الرجوع عن الشهادة 


إذا رجع الشهود عن شهادتهم قبل الحكم بها سقطت شهادتهم وان حکم بشهادتهم 
ثم رجعوا لم يفسخ الحكم ووجب علیهم ضمان ما آتلفوه بشهادتهم ولا يصح الرجوع 
إلا بحضرة الحاكم وإذا شهد شامدان!' بمال فحكم ا حاکم به ثم رجعا ضمنا للمشهود 
عليه وان رجع أحدهما ضمن النصف وإن شهد با ال ثلاثة فرجع أحدهم فلا ضمان 
عليه فإن رجع آخر ضمن الراجعان نصف الال وان شهد رجل وامرآتان فرجعت امرأة 
ضمنت ربع الحق وان رجعتا ضمنتا نصف الق وان شهد رجل وعشر نسوة ثم رجع 
ثمان نسوة منهن فلا ضمان عليهن وان رجعت أخرى كان على النسوة ربع الحق فإن 
رجع الرجل والنساء فعلى الرجل سدس الحق وعلى النساء خمسة أسداس الحق عند أبى 
حنیفة رحمه الله وقالا على الرجل النصف وعلى النسوة النصف وان شهد شاهدان على 
امرأة بالتكاح بمقدار مهر مثلها ثم رجعا فلا ضمان عليهما وكذلك إن شهدا على رجل 
بتزویج امرأة بمقدار مهر مثلها فان شهدا بأكثر من مهر المثل ثم رجعا ضمنا الزيادة وان 
شهدا ببيع شىء بمثل القيمة أو أكثر”" ثم رجعا لم يضمنا وان كان بأقل من القيمة ضمنا 
النقصان وان شهدا على رجل أنه طلق امرأته قبل الدخول بها ثم رجعا ضمنا نصف 


() لان السبب على وجه التعدى سبب الضمان كما فى البشر وقد تسبب الاتلاف تعديّاء وقال 
الشافعی: لا يضمنان لائه لا عبرة للسيب عند وجود المباشرة. وقد يتعذر الضمان على الباشر 
وهو القاضی فینصرف الناس عن القضاءء ويتعذر استيفاؤه من المدعى ایض لان الحكم ماض 
فاعتبر السبب» وإنما يضمنان إذا قبض المدعى ا ال ديئًا كان أو عيئاء لأن الإتلاف به يتحقق. 
(۲) تقبل شهادة الرجلين دون النساء فى جميع الحقوق وفى الحدودء ما عدا الزنا فيشترط فيه أربعة 
شھود؛ وشهادة النساء فى الحدود غير جائزة عند عامة الفقهاء خلافًا للظاهرية» يقول الله تعالى 
فى الطلاق والرجعة: #وأشهدوا ذوى عدل منکم؟ [الطلاق:۰]۲ وروی الشيخان أن الرسول 
عليه الصلاة والسلام قال للأشعث بن قيس: «شاهداك أو يمينه». 
رواه مسلم فى: الإیمانء باب (۰)۱7 رقم: (۲۲۱). 
ورواه أحمد: (6/١١5؟).‏ 
ورواہ البيهقى: /١١(‏ 78 ۲۱۱). 
وفتح الباری: (/۰۱80 ۲۸۰ء ۲۸۳ء ۰۲۸4 ۰۱۲ ۰۲۲۹ ۱۳ء ۱۳۹). 


۲۲٢‏ مختصر القدوری 


الهر فان کان الدخول لم یضمنا وان شهدا أنه اعتق عبده ثم رجعا ضمنا قيمته وإن 
شهدا بقصاص ثم رجعا بعد القتل ضمنا الدية ولا يقتص منهما وإذا رجع شهود الفرع 
ضمئوا وا رجع شهود الأصل أو قالوا لم نشهد شهود الفرع على شهادتنا فلا ضمان 
عليهم وإن قالوا أشهدناهم وغلطنا ضمنوا وإن قال شهود الفرع كذب شهود الاصل 
وغلطوا فى شهادتهم لم يلتفت إلى ذلك وإذا شهد أربعة بالزنا وشاهدان بالإحصان 
فرجع شهود الإحصان لم یضمنوا وإذا رجع المزكون من تزكيتهم ضمنوا وإذا شهد 
شاهدان باليمين وشاهدان بوجود الشرط ثم رجعوا فالضمان على شهود اليمين خاصة. 


¥ ¥ 


۹ ۔ کتاب آداب القاضی 0 


لا يصح ولاية القاضى حتی تجتمع فی المولى شرائط الشهادة ويكون من أهل 
الاجتهاد ولا باس بالدخول فى القضاء لمن يثق بنفسه أنه يؤدى فرضه ويكره الدخول فيه 
لن یخاف العجز عنه أو لا يأمن على نفسه الحيف فيه ولا ينبغى أن يطلب الولاية ولا 
يسألها ومن قلد فى القضاء يسلم إليه ديوان القاضى الذى كان قبله وينظر فى حال 
المحبوسين فمن اعترف منهم بحق آلزمه إياه ومن أنكر لم يقبل قول المعزول عليه إلا 
ببيئة فان لم تقم البينة لم يعجل بتخليته حتى ينادى عليه ويستظهر فى آمره وینظر فى 
الودائع وارتفاع الوقوف فيعمل على ما تقوم البينة أو يعترف به من هو فى يده ولا يقبل 
قول المعزول إلا أن يعترف الذى هو فى يده أن المعزول سلمها إليه فيقبل قوله فيها 
ویجلس للحكم جلوسًا ظاهرا فى السجد ولا يقبل هدية إلا من ذى رحم محرم منه أو 
من جرت عادته قبل القضاء بمهاداته2 ولا يحضر دعوة إلا أن يكون عامة ويشهد الجنازة 
ويعود المريض ولا يضيف أحد الخصمين دون خصمه فإذا حضرا يستوى بينهما فى 
الجلوس والإقبال ولا يسار أحدهما ولا يشير إليه ولا يلقنه حجة فإذا ثبت الحق عنده 
وطلب صاحب الق حبس غريمه لم يعجل بحبسه وآمره بدفع ما عليه فان امتنع حبسه 


)١(‏ القضاء فرض کفایة لدفع التظالم وفصل التخاصم؛ ويجب على الحاكم أن ينصب للناس قاضيًا 
ومن أبى أجبره عليه» وإذا کان الإنسان فى جهة لا یصلح للقضاء غيره تعين عليه ووجب 
الدخول فيهء وقد رغب الإسلام فى الحكم بين الناس باق وجعله من الغبطة» وعن عبد الله 
ابن عمر أن رسول الله پل قال: ہلا حسد إلا فى اثنتين: رجل آناه الله مالآ فسلطه على هلكته 
فى الحق» ورجل آناه الله الحكمة فهو يقضى بها ويعلمها الناس». 
رواه آحمد: (۱/ ۰۳۸۵ ۲ ۳۱/۲ ۰۸۸ ۰۱۵۲ .)18٩‏ 

(۲) وقد اششرط الفقهاء فى القاضی أن يبلغ درجة الاجتهاد فیکون عا ًا بآيات الاحکام وأحاديثها 
والناسخ وا مئسوخ والعام وا خاص منها وعائا بأقوال السلف ما اجمعوا عليه وما اختلفوا فيه عاا 
باللغة والقياس وأن يكون مكلفًا ذكر) عدلاً سميعًا بصیر] ناطقا والمفتى كذلك لابد من اجتماع 
هذه الشروط فيه إلا أن يكون تاطمًا ويجب أن يكون عال ا بعادات الناس فمن الأحکام ما يبتنى 
عليها. 


۲۲۲ مختصر القدوری 
فى كل دين لزمه بدلاً عن مال حصل فى يده كثمن المبيع وبدل القرض والتزمه بعقد 
كالمهر والكفالة ولا يحبسه فيما سوى ذلك إذا قال إنى فقير إلا آن يشبت غريمه أن له 
مالا وبحبسه شهرين أو ثلاثة ثم يسأله عنه فان يظهر له مال خلى سبيله ولا يحول بينه 


وبين غرمائه ويحبس الرجل فى نفقة زوجته ولا يحبس الوالد فى دين ولده إلا إذا امتنع 
من الإنفاق عليه ويجور قضاء المرأة فی کل شىء إلا فى ا حدود والقصاص ويقبل كتاب 
القاضى إلى القاضى فى الحقوق إذا شهد به عنده فإن شهدوا على خصم حاضر حكم 
بالشهادة وكتب بحكمه وإن شهدوا بغير حضرة خصمه لم يحكم وكتب بالشهادة ليحكم 
بها الکتوب إليه ولا يقبل الكتاب إلا بشهادة رجلين أو رجل وامرأتين ويجب أن يقرأ 
الكتاب عليهم ليعرفوا ما فيه ثم يختمه ويسلمه إليهم ولو وصل إلى القاضى لم يقبله 
إلا بحضرة الخصم فإذا أسلمه الشهود إليه نظر إلى ختمه فإذا شهدوا أنه كتاب فلان 
القاضى سلمه إلينا فى مجلس حكمه وقرأه علينا وختمه فتحه القاضى وقرأه على 
الخصم وألزمه ما فيه ولا يقبل کتاب القاضى إلى القاضى فى الحدود والقصاص) ولیس 
للقاضى أن يستخلف على القضاء إلا أن يفوض ذلك إليه وإذا رفع إلى القاضى حكم 
حاكم أمضاه إلا أن يخالف الکتاب أو السنة أو الإجماع أو يكون قولاً لا دليل عليه ولا 
يقضى القاضى على الغائب إلا أن يحضر من يقوم مقامه وإذا حكم رجلان رجلاً 
ليحكم بينهما ورضيا بحكمه جاز إذا كان بصفة الحاكم ولا يجوز تحكيم الكافر والعبد 
والذمى والمحدود فى القذف والفاسق والصبى وكل واحد من المحكومين أن يرجع ما لم 
يحكم علبهما فإذا حكم عليهما لزمهما وإذا رفع حكمه إلى القاضى فوافق مذهبه أمضاء 
وان خالفه أبطله ولا يجوز التحکیم؟ فى الحدود والقصاص وان حکماہ فى دم خطأ 
فقضى ا حاکم على العاقلة بالداية لم ينفذ حكمه ويجوز أن يسمع البينة ویقضی بالتكول 

وحكم الحاكم لأبويه وولده وزوجته باطل. 

(۱) مهما اجتهد القاضی فی معرفة الحق وإصابة الصواب فهو مأجور ولو لم يصب الحق» فعن 
عمرو بن العاص أن النبى ول قال: «إذا اجتهد أحدكم فاصاب فله اجران وان اجتهد فاخطأ 
فله أجر». رواه الدارقطنی : (۲۱۸/۲). 

)٢(‏ قوله: «ولا يجوز التحکیم» لانهما لا ولية لهما على دمها لهذا لا يملكان إباحته ولان الحدود 
والقصاص يسقطان بالشبهة. ونقصان ولاية المحكم شبهة فى النع منه كشهادة النساء مع الرجال» 
وفى القصاص لأنه من حقوق العباد» وتخصيص الحدود والقصاص يدل على جوازه فى سائر 
الجتهدات کالکنایات بأنها رواجم» والطلاق الضاف إلى التکاح : 


۰ - كتاب القسمة 


۳۳۷ 


ینبغی للامام أن ینصب قاسما يرزقه من بيت الال ليقسم بين الئاس بغير أجرة فان 
لم یفعل نصب قاسما یقسم بالاجرة ویجب أن یکون عدلاً مأمونًا عالا بالفسمة ولا 
یجبر القاضی الناس على قاسم واحد ولا يترك القسام یشترکون وأجرة القسام على عدد 
رژوسهم عند أبى حنيفة رحمه الله وقالا رحمهما الله على قدر الانصباء وإذا حضر 
الشرکاء عند القاضی وفی آیدیهم دار أو ضيعة ادعوا آنهم ورئوها عن فلان لم یقسمها 
القاضی عند آبی حنيفة رحمه الله حتى یقیموا البينة على موته وعدد ورئشه وقالا 
رحمهما الله یقسمها باعترافهم ویذکر فی کتاب القسمة أنه قسمها بقولهم وان كان ا مال 
الشترك ما سوی العقار فادعوا أنه میراث قسمه فى قولهم جميعا وان ادعوا فى العقار 
آنهم اشتروه قسمة بینهم وان ادعوا اللك ولم یذکروا كيف انتقل إليهم قسمه بینهم ولذا 
كان كل واحد من الشرکاء ينتفع بنصیبه قسم بطلب أحدهم وان کان واحد من الشرکاء 
ينتفع والآخر یستضر لقلة نصیبه فان طلب صاحب الکثیر قسم وان طلب صاحب 
القلیل لم یقسم وان کان کل واحد منهما یستضر لم يقسمها إلا بتراضيهما ويقسم 
العروض إذا كانت من صنف واحد ولا يقسم ا جنسین'' بعضها فى بعض وقال آبو 
حنيفة رحمه الله لا يقسم الرقیق ولا الجواهر لتفاوته وقال آبو یوسف ومحمد یقسم 
الرقیق ولا يقسم حمام ولا بثر ولا رحی إلا أن يتراضيا الشرکاء وإذا حضر وارثان عند 
القاضی وآقاما البينة على الوفاة وعدد الورثة والدار فى آیدیهم ومعهم وارث غائب 
قسمها القاضی بطلب ا حاضرین وینصب للغائب وکیلاً يقبض نصییه وان کانوا مشترین 
لم یقسم مع غيبة آحدهم وان كان العسقار فى يد الوارث الغائب لم يقسم وان حضر 
وارث واحد لم یقسم وإذا كانت دور مشترکة فى مصر واحد قسمت کل دار على 
)١(‏ لأنه الاختلاط بين الجنسين فلا تقع القسمة تميزًا بل تقع معاوضةء وسبيلها التراضى دون جبر 

القاضى»› إذ القسمة تمييز أحد الحقين من الآخر وليس بین الجنسين اختلاط حتى يكون القسمة 

فيها التمييز فلم يبق إلا أن يكون معاوضة والمعاوضة لا جير فيها وانما هى بالتراضی. 


۳۳۸ مختصر القدوری 
حدتها فی قول آبی حنيفة رحمه الله وقالا إن كان الاصلح لهم قسمة بعضها فى بعض 
قسمها وان كانت دار وضيعة أو دارا وحانوتا قسم کل واحد على حدته وینبغی للقاسم 
أن یصور ما یقسمه ویعدله ویذرعه ویقوم البناء ویفرز کل نصیب عن الباقی بطریقه 
وشربه حتی لا یکون لنصیب بعضهم بنصیب الاخر تعلق ثم یکتب أساميهم به ویجعلها 
قرعة ثم يلقب نصيبًا بالاول والذی يليه بالثانی والثالث وعلی هذا ثم یخرج القرعة فمن 
خرج اسمه أولا فله السهم الأول ومن خرج ثانّا فله السهم الشانی ولا پدخل فی 
القسمة الدراهم والدنانیر إلا بتراضیهم فان قسم بينهم ولاحدهم مسیل فی ملك الآخر 
أو طريق لم يشترط فی القسمة فان آمکن صرف الطریق والسیل عنه فليس له أن 
پستطرق ویسیل فى نصیب الآخر وان لم یمکن فسخ القسمة؛ وإذا كان سفل لا علو له 
أو علو لا سفل له وسفل له علو قوم کل واحد على حدته وقسم بالقيمة ولا یعتبر بغیر 
ذلك وإذا اختلف التقاسمون فشهد القاسمان قبلت شهادتهماء فان ادعی أحدهما الغلط 
ما زعم أن ما آصابه شیء فى يد صاحبه وقد آشهد على نفسه بالاستیفاء لم یصدق على 
ذلك الا ببينة وان قال استوفیت حقی ثم قال آخذت بعضه فالقول قول خصمه مع 
يمينه» وان قال آصابنی إلى موضع کذا فلم یسلمه إلى ولم يشهد على نفسه بالاستیفاء 
كذبه شریکه تحالفا وفسخت القسمة وان استحق بعض نصيب آحدهم بعینه لم تفسخ 
القسمة عند أبى حنيفة رحمه الله ویرجع بحصة ذلك من نصیب شريكه» وقالا یفسخ 
القسمة . 


ب ریب 


۱ - كتاب الإكراه ۷۹ 


الإکراہ''' یثبست حكمه إذا حصل ممن يقدر على إيقاع ما توعد به سلطانًا كان أو 
لصاء وإذا أكره السرجل على بيع ماله أو على شراء سلعة أو على أن يقر لرجل بالف 
درهم أو يؤاجر دار فاکرہ على ذلك بالقتل أو بالضرب الشديد أو بالحبس فباع أو اشترى 
فهو با حیار إن شاء أمضى البيع وان شاء فسخه ودفع بالمبیعء فان كان قبض الثمن طوعًا 
فقد أجاز البيع وان كان قبضه مكرها فليس يإجارة وعليه رده إن كان قائمًا فى يده وان 
هلك المبيع فى يد المشترى وهو غير مكره ضمن قيمته» وللمكره أن يضمن المكره إن 
شاء ۳ ومن أكره على أن يأكل الميتة أو يشرب الخمر فاکرہ على ذلك بحبس أو بضرب 
أو قيد لم يحل له أن یکره با يخاف منه على نفسه أو على عضو من أعضائه فإذا حاف 
ذلك وسعه أن يقدم على ما أكره عليه ولا يسعه أن يصبر على ما توعد به فان صبر 
حتى أوقعوا به ولم يأكل فهو آئم؛ وإذا آکرہ على الکفر بالله تعالى أو بسبب النبی عليه 
الصلاة والسلام بقيد أو حبس أو ضرب لم يكن ذلك إكراها حتى یکره بأمر يخاف منه 
على نفسه أو على عضو منه من أعضائه فإذا حاف ذلك وسعه أن يظهر ما.أمروہ به 
يؤدى”2 فإذا أظهر ذلك وقلبه مطمئن بالإيمان فلا إثم عليه وان صبر حتى قتل ولم 


(۱) الإكراه فى اللغة: حمل الإنسان على أمسر لا يريده طبعا أو شرعاء والاسم مئه الكره» وفى 
الشرع : حمل الغير على ما یکره بالوعيد بالقتل أو التهديد بالضرب أو السجن أو إتلاف الال أو 
الأذى الشديد أو الإيلام القوى» ويشترط فيه أن يغلب على ظن المكره إنفاذ ما توعد به الکره» 
ولا فرق بين إكراه الحاكم أو اللصوص أو غیرهم. 

(۲) لأنه آلة له فى ما یرجع إلى الإتلاف فکأنه دفع مال البائع إلى الشتری فيضمن أيهما شا فان 
ضمن الکره کان له أن برجم على الشتری بما ضمن وهو القیمة؛ لان البیع تلف فى يده وقد 
أخذه بغیر حق فهو کفصب الغاصب؛ وان شاء ضمن الشتری لان حاصل الضمان علیه» وهو 
یرجم على الکره» ثم إذا ضمن الشتری بعد کل شرا كان بعد شرائه لو تفاسخته العقود لائه 
یملکه بالضمان فظهر آنه باع ملکه. 

(۳) ولو قدر أن رجلاً استكره على الزنا فزنى فإنه لا يقام عليه الحدء وكذلك الراة إذا اکرهت على = 


۲۳ مختصر القدوری 


يظهر الكفر ذلك كان ماجوراء وإن أكره على إتلاف مال مسلم بأمر يخاف منه على 
نفسه أو على عضو من أعضائه وسعه أن يفعل ذلك؛ ولصاحب الال أن يضمن المكره» 
وان أكره بقتل على قتل غيره لم یسعه") أن يقدم عليه ویصبر حتى يقتل فان قتله كان 
آثمًا والتصاص على الذى أكرهه إن كان القتل عمداء وان أكرهه على طلاق امرأته 
وعتق عبده ففعل وقع ما أكره عليه ويرجع على الذى أكرهه بقيمة العبد وبنصف مهر 
المرأة إن قبل الدخول وان أكره على الزنا وجب عليه ا جد عند أبى حنیفة رحمه اللہ إلا 
أن يكرهه السلطان وقالا رحمهما الله لا يلزمه اد فإذا أكره على الردة لم تبن امرأته 


منه , 


8# #د بد 


= الزنا فإنه لا حد عليهاء لقول رسول الله عليه الصلاة والسلام: «إن الله تجاور عن أمتى الخطا 
والنسيان وما استكرهوا عليه». 

رواه الطبرانی : (44/۲). 

وأورده الهيثمى فی امجمع الزوائد» : 0۰/0( وعزاه إليهء وفیه يزيد بن ربيسعة الرجى وهو 
حرمته بجلد أو غيره ويصبر على البلاء الذى نزل بهء ولا يحل له أن يفدى نفسه بغيره» ونسال 
الله العافية فى الدئيا والآخرة. 


۲ - کتاب السير 


۲۳۲۲۱ 


ا چھاد''' فرض على الکفایة إذا قام به فريق من الناس سقط عن الباقين وان لم يقم 
به أحد أثم جميع الناس بتركه» وقتال الكفار واجب وإن لم يبدؤوناء ولا يجب الهاد 
على صبى ولا عبد ولا امرأة ولا أعمى ولا مقعد ولا آقطع» فإن هجم العدو على بلد 
وجب على جميع المسلمين الدفع تخرج المرأة بغير إذن زوجها والعبد بغير إذن الولی» 
وإذا دخل المسلمون دار ا حرب فحاصروا مديئة أو حصصئًا دعوهم إلى الإسلام فان 
أجابوهم كفوا عن قتالهم» وإن امتنعوا دعوهم إلى آداء الجزية فان بذلوها فلهم ما 
للمسلمين وعليهم ما علیناء ولا يجور أن يقاتل من لم تبلغه دعوة الإسلام إلا بعد أن 
پدعوہ ویستحب أن يدعوا من بلغته الدعوة ولا يجب ذلك فإن أبوا استعانوا بالله تعالى 
عليهم وحاربوهم ونصبوا عليهم المجانيق وحرقوهم”" وارسلوا عليهم الماء وقطعوا 
آشجارهم وأفسدوا زروعهم ولا پاس برميهم » وإن كان فيهم مسلم أسير أو تاجر وإن 
تترسوا بصبيان السلمین آو بالاساری لم یکفوا عن رمیهم ویقصدون بالرمی الکفار دون 
السلمین» ولا بأس بإخراج النساء والصاحف مع المسلمين إذا كانوا عسكرا عظيمًا يؤمن 
عليه ويكره إخراج ذلك فى سرية لا يؤمن عليهاء ولا تقاتل المرأة إلا بإذن زوجها ولا 
العبد إلا بإذن سيده إلا أن يهجم العدو؛ وينبغى للمسلمين أن لا يغدروا ولا يغلوا ولا 
)١(‏ الجهاد: ماخوذ من ام هد وهو الطاقة والمشقةء يقال جاهد يجاهد جهادا وسجاهدة. إذا استفرغ 

وسعه وبذل طاقته وتحمل المشاق فى مقاتلة العدو ومدافعته» وهو ما يعبر عله بالحرب فى العرف 

الحديث»ء والحرب هی القتال المسلح بين دولتين فأكثرء وهو أمر طبيعى فى البشر لا تکاد تخلو 

منه أمة ولا جيل» وقد أقرته الشرائع الإلهية السابقة. 

(۲) لان النبى عليه الصلاة والسلام أحرق النويرة وهو موضع قرب الدینة فيه نخل. 

وأمر آسامة أن يغزو ویحرق؛ لان فی ذلك تفريق جمعهم فجاز کساثر القتال» ولا باس بتحريق 

حصونهم وهدمها عليهم وان علموا أن فیها مسلما أو طفلاً أو أمرأة أو شيخاء فبدون ذلك لن 


يتوصل إليهم . وقال الحسن بن زياد: لا يجور ذلك لأن قتل الكافر يجوز تركه؛ وقتل السلم لا 
يجوز إلاقدام عليه. 


۳۱۳۲ مختصر القدوری 


یمثلوا ولا یقتلوا امرأة ولا شيحًا فانيًا ولا صبیّا ولا آعمی" ولا مقعد إلا أن یکون آحد 
هؤلاء من یکون له رأى فى ارب أو تکون الرأة ملكة ولا یقتلوا مجنونّاء وان رأى 
الامام أن یصالح أهل ارب أو فریقًا منهم وکان ذلك مصلحة للم‌سلمین فلا باس به 
فان صالحهم مدة ثم رأى أن نقض الصلح آنفع نبذ إليهم وقاتلهم » فإن بدژوا بخيانة 
قاتلهم ولم ینبذ الیهم إذا کان ذلك باتفافهم. وإذا خرج عبیدهم إلى عسکر السلمین 
فهم أحرار» ولا باس أن یعلف العسکر فى دار ارب ویأکلوا ما وجدوه من الطعام 
ویستعملوا ا حطب ویدهنوا بالدهن ويقاتلوا با يجدونه من السلاح کل ذلك بغیر قسمة 
ولا يجوز أن يبيعوا من ذلك شيئًا ولا یتمولوه» ومن أسلم منهم آحرز باسلامه نفسه 
وولده الصغار وکل مال فی يده أو وديعة فى ید مسلم أو ذمی» فان ظهرنا على الدار 
فعفاره وروجته وحملها فیء وأولاده الکبار فىء» ولا ينبغى أن يباع السلاح من آهل 
ال حرب ولا یجهز إليهم ولا یفادون بالاساری عند آبی حنيفة رحمه الله وقالا یفادی 
بهم أسارى السلمین ولا يجوز الن علیهم» وإذا فستح الامام بلدة عنوة فهو بالخيار إن 
شاء قسمها بين الغانمين وان شاء أقر أهلها عليها وقطع عليهم الخراج» وهو فى 
الأسارى بالخيار إن شاء قتلهم وإن شاء استرقهم وإن شاء تركهم أحرار ذمة للمسلمين» 
ولا يجور أن يردهم إلى دار الحرب وإذا أراد الإمام العود إلى دار الإسلام ومعه مواش 
فلم يقدر على نقلها إلى دار الإسلام ذبحها وحرقها ولا يعقدها ولا يتركهاء ولا يقسم 
غنيمة فى دار الحرب حتی يخرجها إلى دار الإسلام» والردى والمقاتل فى العسكر سواء 


(۱) قلت: هذا ما أوصانا به اللبی ی مع شدته على الكفار ورحمته مع المسلمين» فقد نهى المسلم 
عن قتل فئة من الكفار وهى الفئة التى لا تحمل سلاحا أو لا يمكنها القتال من الشيوخ والنساء 
والأطفال والرهبانء فماذا نقول فى الذين يقتلون إخوانهم المسلمين الأبرياء يدون وجه 
خی 

(۲) يجب الجهاد على المسلم الذكر العاقل البالغ الصحيح الذى يجد من ا ال ما يكفيه ویکفی آهله 
حتى يفرغ من الجهادء فلا يجب على غير السلم» ولا على الراة» ولا على الصبى» ولا على 
الجنونء ولا على المريض» فلا حرج على واحد من هؤلاء فى التخلف عن الجهاد لان ضعفهم 
يحول بينهم وبين الجهادء وليس لهم عناء يعتد به فى الميدان» والجهاد الذى قام به رسول الله 
پا هو الجهاد التضمن إعلاء كلمة الله تعالى ونشر دینه» وفى عصرنا هذا لا يجب على الامة 
الجهاد إلا فى اغتصاب جزء من الأرض أو التضییق الاقتصادی على مصالح الأمةء ويترك الامر 
للحاكم المسلم فهو الذى يقرر الجهاد آم لاء لانه أعلم بمصا نا ومصالح الامة. 


6 كنات اسر ۲۳۳ 


وإذا لحقھم المدد فى دار الحرب قبل أن یخرجوا الغنيمة إلى دار الإسلام شاركوهم فيهاء 
ولا حق لاهل سوق العسكر فى الغنيمة إلا أن یقاتلواء وإذا أمن رجلاً حرا أو امرأة 
حرة كافرا أو جماعة أو آهل حصن أو مدينة صح آمانهم ولم يجز لأحد من السلمین 
قتلهم إلا أن يكون فى ذلك مفسدة فينبذ إليهم الامام ولا يجور مان ذمی ولا أسير 
ولا التاجر الذى يدخل عليهم ولا يجوز أمان العبد عند أبى حنيفة رحمه الله إلا أن 
يأذن له مولاه فى القتال» وقال أبو يوسف ومحمد رحمهما الله يصح أمانه» وإذا 
غلب الترك على الروم فسبوهم وأخذوا أموالهم ملكوها وان غلبنا على الترك حل لا ما 
نجده من ذلك وإذا غلبوا على أموالنا وأحرزوها بدارهم ملكوها فإن ظهر عليها المسلمون 
فوجدوها قبل القسمة فهى لهم بغير شیء۰ وان وجدوها بعد القسمة أخذوها بالقيمة إن 
أحبواء وإن دخل دار الحرب تاجر فاشترى ذلك فأخرجه إلى دار الإسلام فمالكه الأول 
بالخيار إن شاء آخذه بالثمن الذى اشتراه به التاجر وان شاء ترکه۰۲ ولا يملك علینا 
أهل ا حرب بالغلبة مدبرينا وأمهات أولادنا ومكاتبينا وأحرارنا ونملك عليهم جميع ذلك» 
وان أبق عبد المسلم فدخل إليهم فأخذوه لم يملكوه عند أبى حنيفة رحمه ال وقالا 
ملكوه ون ند إليهم بعير فأخذوه ملکوه» وإذا لم يكن للامام حمولة يحمل عليها 


(۱) يجور الاستعانة بالمنافقين والفسقة على قتال الكفرة» وقد كان عبد الله بن أبى بن سلول ومن 
معه من المنافقين يخرجون للقتال مع رسول الله که وأما قتال الكفرة مع المسلمين فاختلف 
فيهم آراء الفقهاء» فقال مالك وأحمد: لا يجور أن يستعان بهم ولا أن يعاونوا على الإطلاق. 
قال مالك: إلا أن يكونوا خدامًا للمسلمين فيجور وقال آبو حنيفة: يستعان بهم ويعاونوا على 
الإطلاق ويكون حکم الإسلام هو الغالب الجارى عليهم فان كان حكم الشرك هو الغالب كره. 
وقال الشافعى يجوز بشرطين:- 
أحدهما: أن يكون بالمسلمين قلة ويكون بالمشركين كثرة. 
والثانى: أن يعلم من المشركين حسن رأى فى الإسلام وميل إليه. 
ومتى استعان بهم صح لھپ ولم يسهم ‏ أى أعطاهم مكافأة: ولم يشركهم فى سهام المسلمين 
من الغئيمة. 

(۲) لان التاجر يتضرر باحله منه مجاتًا لأنه دفع العوض فیه ون اشتراه بعرض یآخلہ بقييمة 
العرضء وإن اشتراه بخمر أو خنزیر اخذه بقيمة العبد وان شاء ترك ولو وهبوه لمسلم یاخلہ 
بقيمته لأنه ثبت له فيه ملك خاص فلا يزال عنه إلا بالقيمة» ولو كان مقسوما وهو مثلى یاخله 
قبل القسمة ولا یاخذه بعدها لأن الأخد بالمثل غير مقيدء وكذلك إذا كان مرهونًا لا یاخذه لا 
ييناء وكذا إذا كان مشترً بمثله قدر) ووصمًا. 


غوف مختصر القدوری 


الغنائم"“ قسمها بين الغامين قسمة یداع ليحملوها إلى دار الإسلام ثم يرجعها منهم 
فيقسمهاء ولا يجوز بيع الغنائم قبل القسمة» ومن مات من الغانمین فى دار الحرب فلا 
حق له فى القسمةء ومن مات من الغائمين بعد إخراجها إلى دار الإسلام فنصيبه لورئته؛ 
ولا بأس بأن ينقل الإمام فى حال القتال ويحرض بالنقل على القتال فيقول من قتل 
قتيلاً فله سلبه أو يقول لسرية قد جعلت لكم الربع بعد الخمس ولا ينقل بعد إحرار 
الغنيمة إلا من الخمس وإذا لم يجعل السلب للقاتل فهو من جملة الغنيمة والقاتل وغيره 
فيه سواء والسلب ما على المقتول من ثيابه وسلاحه ومركبه» وإذا خرج السلمون من 
دار الحرب لم يجز أن يعلفوا من الغنيمة ولا يأكلوا منها ومن فضل معه علف أو طعام 
رده إلى الغنيمة ويقسم الإمام الغنيمة فيخرج خمسها ويقسم الأربعة الأخماس بين 
الغافين» للفارس سهمان وللراجل سهم وقالا للفارس ثلاثة أسهم ولا يسهم إلا لفرس 
واحد والبراذين والعتاق سواء ولا يسهم لراحلة ولا يغل» ومن دخل دار الحرب فارسا 
فتفق فرسه استحق سهم فارس ومن دخل راجلاً فاشترى فرسًا استحق سهم الراجل ولا 
يسهم لمملوك ولاالمرأة ولا ذمى ولا صبى ولكن يرضح لهم على حسب ما يرى 
الامام ۳ وأما الخمس فيقسم على ثلاثة اسهم سهم لليتامى وسهم للمساكين وسهم 


)١(‏ الغنائم: جمع غنیمةء وهی فى اللغة: ما يناله الانسان بسعیء وفى الشرع: هی امال الأخوذ من 

أعداء الإسلام عن طريق الحرب والقتال وتشمل: 

١‏ الأموال المنقولة. ۲ الأسری. ۳ الارض. 

وتسمئ الانفال ‏ وهی جمع نفل - لأنها زيادة فى أموال السلمین» وكانت قبائل العرب فى 
الجاهلية إذا حاربت وانتصر بعضها آخذت الغلیمة ووزعتها على الحاربین» وجعلت منها نصیبا 
كبيرا للرٹیس . 

(۲) وكذا ما على مركبه من السرج والآلة» وما معه على الدابة من ماله فى جنبيه أو على وسطهء 
وغلامه وما كان مع غلامه على دابة آخری؛ وما كان على فرس آخر فليس ذلك بسلب وهو 
غنيمة میم الجيش» وقد روى أن «البراء بن عارب» بارز «المرزيان» فقتله وأخذ سلبه فکانت 
عليه منطقة ذهب فيها جواهر فقوم سلبه فبلغ ثلاثين ألقّاء فقال عمر رضى الله عنه: إنا كنا لا 
نحسب الأسلاب» ون هذا يلغ مالا عظيمًا وأنا آخذه واخمسه. 

(۳) وقد بین الله سبحانه وتعالى كيفيه تقسيم الغنائم فقال: «واعلموا انما غنمتم من شىء فان لله 
خمسه وللرسول ولأی القربى واليتامى والمساكين وابن السبيل إن کنتم آمتتم بالله وما أنزلنا على 
عبدنا يوم الفرقان يوم التقی الجمعان والله على كل شىء قدير» . [الأتفال:١4]‏ 
فالآية الكريمة نصت على الخمس يصرف على الصارف التى ذكرها الله سبحانه وتعالی» وهی = 


۲ کتاب السیر Yo‏ 


لأہناء السبيل يدخل فقراء ذوى القربى فيهم ويقدمون ولا يدفع لأغنيائهم شیء فأما ما 
ذكر الله تعالى فى الخمس فإنما هو لافتتاح الكلام تبركًا باسمه وسهم النبى عليه الصلاة 
والسلام سقط بموته كما سقط الصفی وسهم ذوى القربى كانوا يستحقونه فى زمن النبى 
85 بالنصرة وبعده بالفقر» وإذا دخل الواحد أو الاثنان إلى دار الحرب مغيرين بغير إذن 
الإمام فاخذوا شيًا لم يخمس» وان دخل جماعة لهم منعة فأخذوا شيئًا خمس وان لم 
يأذن لهم الامام» وإذا دخل المسلم دار ارب تاجرا فلا يحل له أن يتعرض بشىء من 
أموالهم ولا من دمائهم وان غدر بهم فاخذ شيئًا ملكه ملکا محظورا ويؤمر بان یتصدق 
به» وإذا دخل الحربى إلينا مستأمثا لم يمكن له أن يقيم فى دارنا سنة ويقول الإمام له إن 
أقمت تام السنة وضعت عليك ا جزیة''' فإن أقام سنة أخذت منه الجزية وصار ذمیّا فلا 
يترك أن يرجع إلى دار الحرب وإن عاد إلى دار الحرب وترك وديعة عند مسلم أو ذمى أو 
دينًا فى ذمتهم فقد صار دمه مباحًا بالعود وما فى دار الإسلام من ماله على حظر فان 
أسر أو قتل سقطت ديونه وصارت الوديعة فيئّاء وما أوجف عليه السلمون من آموال 
آهل ارب بغیر قتال يصرف فى مصالح المسلمين» كما يصرف الخراج» وأرض العرب 
كلها أرض عشر”" وهى ما بين العذيب إلى أقصى حجر باليمن وبمهرة إلى حد مشارق 


= الله ورسوله - وذو القسربى ۔ والیتامی - والساکین - وابن السبيل . وذكرها الله هنا تبركا ع 
فسهم الله ورسوله مصرفة مصرف الفىء فینفق منه على الفقراء وفى السلاح والجهاد ونحو ذلك 
من المصالح العامة» وعن عمرو بن عنبسة قال: «صلى بنا رسول الله و إلى بعير من الغنم ولا 
سلم اذ وبره من جنب البعير ثم قال: «لا يحل لی من غنائمكم مثل هذا إلا الخمس والخمس 
مردود فیکم). 

رواه آبو داود فی: کتاب الجهادء ۸٥۱۔‏ باب فی الإمام یستاثر بشىء من الفیء لنفسه رقم: 
(۲۷۵۵). 

ورواه البیهقی : /٦(‏ ۳۳۹). 

)١(‏ الجزية: مشتقة من الجزاء» وهی مبلغ من الال یوضع على من دخل فى ذمة السلمین وعهدهم 
من اهل الكتاب» والاصل فی مشروعیتها قول الله تصالی: قاتلوا الذين لا یژمنون بالله ولا 
بالیوم الآخر ولا یحرمون ما حرم الله ورسوله ولا یدینون دين ا حق من الذين آوتوا الکتاب حتی 
یعطرا الجزية عن يد وهم صاغرون» [التوية:۲۹]. 

(۲) إذا غنم السلمون أرضنًا بان فتحوها عنوة بواسطة الحرب والقتال وأجلوا آهلها عنهاء فالحاكم 
مخير بین أمرين ١‏ - اما أن يقسمها على الغانمين ۲ ۔ وإما وقفها على السلمین وضرب عليها = 


۳۳۹ مختصر القدورى 
الشام» والسواد كلها آرض خراج وهی ما بين العذیب إلى عقبة حلوان ومن العلث إلى 
عبادان وأرض السواد ملوكة لاهلها يجوز بیعهم لها وتصرفهم فيهاء وکل أرض آسلم 
آهلها علیها أو فتحت عنوة وقسمت بین الغامین فهی آرض عشرہ وکل آرض فتحت 
عنوة فأقر آهلها علیها فهى أرض خراج» ومن أحيا أرضا موانًا فهو عند آبی یوسف 


معتبرة بحيزها فان كانت من حيز أرض الخراج فهى خراجية» ون كانت من حيز أرض 
العشر فهى عشرية» والبصرة عنده عشرية بإجماع الصحابة رضى الله عنهم» وقال 
محمد رحمه الله إن أحياها ببئر حفرها أو عين استخرجها أو بماء دجلة أو الفرات أو 
الأنهار العظام التى لا يملكها أحد فهى عشرية» وان أحياها بماء الأنهار التی احتقرها 
الأعاجم مثل نهر الملك ونهر يزدجرد فهى خحراجیة والخراج الذى وضعه عمر بن 
الخطاب رضى الله عنه على أهل السواد من كل جريب يبلغه الماء ويصلح للزرع قفيز 
هاشمى وهو الصاع ودرهم» ومن جريب الرطبة خمسة دراهم ومن جريب الكرم 
المتصل والنخل المتصل عشرة دراهم وما سوى ذلك من الاصناف يوضع عليها بحسب 
الطاقة فان لم يطق ما وضع عليها نقضهم الامام» وإن غلب على أرض الخراج الماء أو 
انقطع عنها أو اصطلم الزرع آفة فلا خراج عليها وإن عطلها صاحبها فعليه الخراج ومن 
أسلم من آهل الخراج أخحذ منه الخراج على حاله» ويجور أن يشترى المسلم من الذمى 
أرض الخراج ویؤخذ منه الخراج» ولا عشر فى الخارج من آرض الخراج» والجزية على 
ضربین» جزية توضع بالتراضى والصلح فيقدر بحسب ما وقع عليه الاتفاق» وجزية 
يبتدىء الإمام بوضعها إذا غلب الإمام على الكفار وأقرهم على أملاكهم فيضع على 
الغنى الظاهر الغنى فى کل مسنة ثمانية وأربعين درهما يؤخذ منه فى کل شهر أربعة 
دراهم وعلى التوسط ا حال أربعة وعشرين درهما فى كل شهر درهمين» وعلى الفقير 
العتمل اثنى عشر درهما فى كل شهر درهم» وتوضع الجزية على أهل الكتاب والمجوس 
وعبدة الأوثان من العجم؛ ولا توضع على عبدة الأوثان من العرب» ولا جزية على 
امرأة ولا صبى ولا زمن ولا أعمى ولا على فقير غير معتمل ولا على الرهبان الذين لا 


= خراجا مستمرا يؤخذ من هی فى ید سواء أكان مسلما أو ذمیّاء ويكون هذا الخراج أجرة 
الارض ويؤخذ كل عام» واصل الخراج هو فعل عمر بن الخطاب رضى الله عنه فى الأرض التى 
فتحھاء کارض الشام ومصر والعراق. 


۲ - کتاب السير ۲۷ 


یخالطون الناس"۰۲ ومن اسلم وعلیه جزیة) سقطت عنه وان اجتمعت عليه حولان 
تداخلت ا جزیتان ولا يجور |حداث بيعة ولا كنيسة فی دار الاسلام وإذا انهدمت البيع 
والکنائس القديمة آعادوها. ويؤخذ آهل الذمة بالتمییز عن السلمین فی زیهم ومراکبهم 
وسروجهم وقلانسهم ولا يركبون الخيل ولا یحملون السلاح ومن امتنع عن الجزية أو 
قتل مسلمًا أو سب النبى عليه الصلاة والسلام أو زنى بمسلمة لم ينتقض عهده ولا 
ينتقض العهد إلا بأن يلحق بدار ارب أو يغلبوا على موضع فیحاربون وإذا ارتد 
المسلم عن الإسلام عرض عليه الإسلام فإن كان بشبهة كشفت له ويحبس ثلاثة أيام فإن 
أسلم وإلا قتل فإن قتله قاتل قبل عرض الإسلام عليه كره له ذلك ولا شىء على 
القاتل» وأما المرأة إذا ارتدت فلا تقتل ولكن تحبس حتى تسلم» ويزول ملك المرتد" 
عن أمواله بردته زوالاً مراعا فإن أسلم عادت إلى حالهاء وإن مات أو قتل على ردته 
انتقل ما اكتسبه فى حال الإسلام إلى ورثته المسلمين وكان ما اكتسبه فى حال ردته فیء؛ 
فان حق بدار الحرب مرتدا أو حكم الحاكم بلحاقه عتق مدبروه وأمهات أولاده وحلت 
الديون التى عليه وانتقل ما اكتسبه فى حال الإسلام إلى ورثته من السلمین» ويقضى 
الديون التى لزمته فى حال الإسلام ما اكتسبه فى حال الإسلام» وما لزمه من الديون 
فى حال ردته يقضى ما فى حال ردته وما باعه أو اشتراه أو ما تصرف فيه من أمواله فى 
حال ردته موقوف فإن أسلم صحت عقوده وإن مات أو قتل أو لحق بدار الحرب بطلت» 
وإن عاد المرتد بعد الحكم بلحاقه إلى دار الإسلام مسلمًا'' فما وجده فى يد ورثنہ من 


(۱) هذا محمول على أنه إذا كان لا يقدر على العملء أما إذا كان يقدر على ذلك فعليه الجزية» 
فتركه العمل مع القدرة لا يسقط ا جحزیة عنه» وذكر هذا محمد عن أبى حنيفة فى الهداية وهو 
قول أبى يوسفء لان القدرة موجودة وهو الذى ضيعها فصار كتعطيل أرض ا حراج؛ ووجه عدم 
الوجوب أنه لا قتل عليهم إذا کانوا لا يخالطون الناس والجزية فى حقهم لإسقاط القتل. 

(۲) تسقط الجزية عمن أسلم لحديث ابن عباس مرفوعا لیس على المسلم جزية». 
رواه ابو داود فى: کاب الفراج» ۳4 - باب فى الذمی یسلم فى بعض السنة هل عليه جزیة؛ 
رقم (۳۰۵۳). 
وابن عدی فی الکامل: (٥ء‏ ۱۸۲۵ء تك ۲۰۷۲). 

(۳) المرتد: هو من ترك دين الإسلام إلى دين آخر کالنصرانیة أو اليهودية مثلاً» وإلى غير دين 
كالملحدين والشيوعيين» وهو عاقل مختار غير مكره. 

(4) حكم الرتد أن يدعى إلى العودة إلى الاسلام ثلاثة أيام» ویشدد عليه فى ذلك فان عاد إلى = 


۲۲۸ مختصر القدورى 


ماله بعيئه أخذهء والرتدة إذا تصرفت من مالها فی حال ردتها جار تصرفھاء ونصارى 
بنى تغلب يؤخذ من آموالهم ضعف ما يؤخذ من المسلمين من الزكاة یؤخذ من نسائهم 
ولا یؤخذ من صبيانهم وما جباه الإمام والجزية تصرف فى مصالح المسلمين فيسد منه 
الثغور وتبنی القناطیر وا جسور ویعطی قضاة السلمین وعمالهم وعلمائهم منه ما يكفيهم 
ویدفع منه آررق القاتلة وذراریهم . 


= الاسلام والا قتل بالسیف حداء لقوله بية: «من بدل دینه فاقتلوه». 

رواه البخاری فی: استتابة الرتدین» باب حکم الرتد وا مرتدة واستتابتهم .)۷٥/٤(‏ 
ورواه آبو داود فی : الحدودء باب (۱). 

ورواه الترمذی فی: ۱۵ - کتاب الحدود؛ ۲۵ ۔ باب ما جاء فى الرتد» رقم : (۱۵۸). 
وقال احدیث حسن صحیح. 

ورواه النسائی فى : تحريم الدم» باب ا حکم فى الرتد » (۰۱۰/۷ ۱۰۵). 

ورواه آحمد: (۰۲۱۷/۱ ۰۲۸۲ ۲۸۳). 


۳ ۔ كتاب البغاة 


۲۳۹ 


إذا تغلب قوم من السلمین على بلد وخرجوا من طاعة الامام دعاهم إلى العود إلى 
ا جماعة''' کشف عن شبهتهم ولا يبدأ بقتالهم حتی يبدؤوه فان بدؤوا قاتلهم حتى یفرق 
جماعتهم وان كانت لهم فئة آجهز على جريحهم واتبع مولیهم وان لم يكن لهم فئة 
يجهز على جريحهم ولم يتبع موليهم ولا تسبى لهم ذرية ولا يفنم لهم مال ولا باس 
بأن يقاتلوا بسلاحهم إن احتاج المسلمون إليه ويحبس الإمام أموالهم ولا يردها عليهم 
ولا يقسمها حتی يتوبوا فيردها علیهم؛ وما جباه أهل البغى من البلاد التى غلبوا عليها 
من الخراج والعشر لم يأخذه الامام ثانيّاء فان كانوا صرفوه فى حقه أجزأ من أحذ منه» 
وان لم يكونوا صرفوه فى حقه أفتى أهله فيما بينهم وبين الله تعالى أن يعيدوا ذلك . 


¥ ہب 


)١(‏ لأن على رضى الله عنه بعث ابن عباس فدى آهل حروری وناظرهم قبل قتالهم» لأن فى 
مناظرتهم وكشف شبههم رجاء أن يعودوا إلى العدول ويقلعوا عن البغی» والناظرة ليست واجبة 
بل مستحبة لان من يلغته الدعوة لا يجب أن يدعى قبل القتال والبغاة قد بلغتهم كلمة العدل؛ 
وا استحب تجديدها عليهم رجاء عودهم» «وحروری» هو موضع تجمعت به ا حوارج؛ وکل 
سفاك للدماء يقال له حرورى. 


۲:۰ مختصر القدوری 


لا يحل للرجال لبس ا حریر ویحل للنساء""؟ ولا باس بتوسده عند أبى حنيفة رحمه 
الله وقالا رحمهما الله یکره توسده» ولا باس بلبس الدییاج فی ا حرب عندهما ویکره 
عند آبی حنيفة» ولا بأس بلبس اللحم إذا کان سداه ابرسیما ولمته قطنا أو خزاء ولا 
يجوز للرجل التحلی بالذهب والفضة ولا باس با حاتم والنطفة وحلية السیف من 
الفضة» ويجوز للساء التحلى بالذهب والفضة. ویکرہ أن پلبس الصبی الذهب 
وا حریر ولا يجور الاکل والشرب والادهان والتطیب فی آنية الذهب والفضة للرجال 
والنساء» ولا باس باستعمال آنية الزجاج والبلور والعقیق" ویجوز الشرب فی الاناء 
الفضض ویجوز الرکوب على السرج الفضض والجلوس على السریر الفضض» ویکره 
التعشير فى الصحف والنطقة ولا باس بتحلية الصحف ونقش السجد وزخرفته بماء 
الذهب» ویکره استخدام ال خصیان ولا باس بخصاء البهائم وانزاء ا لمیر على الخيل» 
ويجوز أن یقبل فى الهدية والاذن قول العبد والصبی ویقبل فی العاملات قول الفاسق 


)١(‏ لقوله عليه الصلاة والسلام: «حرم لباس ا حریر والذهب على ذکور آمتی واحل لاتائهم». 
رواه الترمذى فی: ٥‏ - كتاب اللباسء ١‏ باب ما جاء فی ا حریر والذهب؛ رقم : 6۱۷۲۰۱ 
وقال : احلیث حسن صحیح». 
ورواه النسائى فی: الزینة باب تحریم لبس الذهپ. 
والدیباج والشرب فی آنية الذهب والفضة وقال: «هى لهم فى الدنیا ولکم فى الآخرة» . 
رواه أبو داود فی: کتاب الأشربةء ۱۷ - باب فى الشرب فی آنية الذهب والفضتة رقم: 
(۳۷۲۳). 

۳( وقال الشافعی : یکره لائه فی معنی الذهب والفضة فی التفاخر به وقال صاحب الستصفی فيه : 
ما كان الزجاج يشبه الفضة من حيث الصفاء فربما تشتبه على احد أن استعماله حرام كالفضة. 


۲۱ کتاب ا حظر والاباحة‎ - ٤ 


ولا یقبل فى إخبار الدیانات إلا قول العدل» ولا يجور أن ینظر الرجل من الاجنبية الا 
إلى وجهها وکنیها وان کان لا يأمن الشهوة لم ينظر إلى وجهها إلا بحاجة ویجوز 
للقاضی إذا آراد أن يحكم عليهاء وللشاهد إذا آراد الشهادة علیها النظر إلى وجهها وان 
خاف أن يشتهى» ویجور للطبیب أن ینظر إلى موضع الرضی منهاء وینظر الرجل من 
الرجل فی جمیع بدنه إلا ما بين سرته إلى ركبته» ویجوز للمرأة أن تنظر من الرجل إلى 
ما پنظر إليه الرجل» وتنظر المرأة من المرأة إلى ما یجور للرجل أن ینظر إليه من الرجل» 
وینظر الرجل من آمته التی تحل له وزوجته إلى فرجهاء وینظر الرجل من ذوات محارمه 
إلى الوجه والرأس والصدر والساقين والعضدین ولا ينظر إلى ظهرها وبطنها ولا بأس 
أن يمس ما جار له أن ينظر إليه منها وينظر الرجل من مملوكة غيره إلى ما يجوز له أن 
ينظر إليه من ذوات محارمه ولا بأس بأن يمس ذلك إذا آراد الشرى ون حاف أن 
یشتھیء والخصی فى النظر إلى أجنبية كالفعل ولا يجوز للملوك أن ينظر من سيدته إلا 
إلى ما يجوز للأجنبى النظر إليه منهاء ويعزل من أمته بغير إذنهاء ولا يعزل عن زوجته 
إلا باذنها ويكره الاحتكار فى أقوات الآدميين والبهائم إذا كان ذلك فى بلد يضر 
الاحتکار بأهله ومن احتكر غلة ضيعته أو ما جلبه من بلد آخر فليس بمحتکر'' ولا 
ينبغى للسلطات أن يسعر على الناس» ويكره بيع السلاح فى أيام الفتنة» ولا بأس ببيع 
العصير من يعلم أنه يتخذه حمراً. 


# 4 


(۱) ای شرعا حتی لا یستحق اللعن بقوله عليه الصلاة والسلام: «رالحتکر ملعون» آما إذا احتکر 
غلة ضیعته فلأنه خالص حقه لم یتعلق به حق العامة الا تری أن له أن یزرع وان لا يزرع 
فکذلك له آن يبيع وان لا يبيع واما ما جلبه من بلد آخر فالذکور قول أبى حنيفة) لان حق 
العامة إنما یتعلق با جمع من الصر وجلب» وقال آبو یوسف: یکره. 


YEY‏ مختصر القدوری 


الوصية“ غير واجبة وهی مستحبة ولا يجور الوصية لوارث إلا أن يجيزها الورثة 
ولا يجوز با راد على الثلث ولا للقاتل» ويجوز أن يوصى المسلم للكافر والكافر 
للمسلم» وقبول الوصية بعد الموت فإن قبلها الموصى له فى حال الحياة أو ردها فذلك 
باطل» ويستحب أن یوصی الإنسان بدون الثلث وإذا أوصى إلى رجل فقبل الوصى من 
وجه فهو رد؛ والموصى به يملك بالقبول إلا فى مسألة واحدة وهى أن يموت الموصى له 
قبل القبول فيدخل الموصى به فى ملك ورئته» ومن أوصى إلى عبد أو كافر أو فاسق 
أخرجهم القاضى من الوصية ونصب غیرھمء ومن أوصى إلى عبد نفسه وفی الورثة 
كبار لم تصح الوصية ومن أوصى إلى من يعجز عن القيام بالوصية ضم إليه القاضى 
غیره» ومن أوصى إلى اثنين لم يجز لأحدهما أن يتصرف عند أبى حنيفة ومحمد 
رحمهما الله دون صاحبه إلا فى شرى كفن الميت وتجهيزه وطعام أولاده الصغار 
وكسوتهم ورد وديعة بعینها وتنفيذ وصية بعينها وعتق عبد بعیلہ وقضاء الدين والخصومة 
فى حقوق الميت» ومن أوصى لرجل بثلث ماله وللاخر بثلث ماله فلم یجز الورثة 
فالثلث پينهما نصفان» وان أوصى لأحدهما بالثلث والآخر بالسدس فالئلث بينهما 
آثلائّا» وان أوصى لاحدهما بجميع ماله وللآخر بشلث ماله فلم يجز الورثة فالثلث 
بینهما على آربعة عند آبی يوسف ومحمد رحمهما الله وقال آبو حثيفة رحمه الله الثلث 
بينهما نصفان ولا يضرب آبو حنيفة رحمه الله للموصی له با راد على الثلث إلا فى 
الحاباة والسعاية والدراهم الرسلة؛ ومن أوصى وعلیه دين يحيط باله لم یجز الوصية 
إلا أن يبرأ الغرماء من الدین "۰ ومن أوصى بنصیب ابنه فالوصية باطلة فان آوصی بثل 


)١(‏ الوصية: مأخحوذة من وصيت بالشىء آوصیه إذا أوصلت فالوصی وصل ما كان فی حياته بعد 
موته» وهی فى الشرع: هبة الإنسان غيره عيئًا أو ديئًا أو منفعةء على أن يملك الموصى له الهبة 
بعد موت الموصى . 

(۲) الوصية مشروعة بالكتاب والسنة والإجماعء ففى الكتاب يقول الله سبحاته: #كتب عليكم إذا - 


٥۔‏ کتاب الوصایا سب 


بي ب لي ب يي وب ؤں ۲۴۰۰ 
نصيب ابنه جازت فان کان له ابنان فللموصى له الثلث» ومن أعتق عبده فى مرضه أو 
باع وحابا أو وهب فذلك كله وصية يعتسبر من الثلث ويضرب به مع أصحاب الوصاياء 
فان حابا ثم أعتق فالحاباة أولى عند أبى حنيفة رحمه الله فان أعتق ثم حابا فهما سواء؛ 
وقالا العتق أولى فى المسألتين ومن أوصى بسهم من ماله فله حس سهام الورثة إلا أن 
ينقص من السدس فيتم له السدس؛ وان أوصى بجزء من ماله قيل للورثة أعطوه ما 
شئتم ومن أوصى بوصايا من حقوق الله تعالی قدمت الفرائض منها على غيرها قدمها 
الوصی أو أخحرها مثل الحج والزكاة والكفارات» وما ليس بواجب قدم منه ما قدمه 
الوصی؛ ومن أوصى بحجة الإسلام أحجوا عنه رجلاً من بلده یحج راكبًا فان لم تبلغ 
الوصية النفقة آحجوا عنه من حيث تبلغ ومن خرج من بلده حاجا فمات فى الطريق 
وأوصى أن يحج عنه حج عنه من بلده عند أبى حنیفة؟ رحمه اللہ ولا تصح وصية 
الصبى والمكاتب وإن ترك وفاء ویجوز للوصى الرجوع عن الوصية» وإذا صرح بالرجوع 
أو فعل ما يدل على الرجوع كان رجوعا» ومن جحد الوصية لم يكن رجوعاء ومن 
أوصى لجحيرانه فهم اللاصقون عند أبى حنيفة رحمه الله ومن أوصى لاصهاره فالوصية 
لكل ذى رحم محرء”" منه» ومن أوصى لاقربائه فالوصية للأقرب فالاقرب من كل ذى 


= حضر أحدكم الوت إن ترك خيرا الوصية للوالدین والأقربين بالمعروف حقا على القین 4 
[البقرة: ۱۸۰]. 
وعن ابن عمر رضى الله عنهما قال: قال رسول الله كلِِ: «ما حق امرىء مسلم له شیء يوصى 
فيه يبيت ليلتين إلا ووصيته مكتوبة عندہا. 
رواه البخاری فی : ۵۵ کتاب الوصایا؛ باب (۰)۱ رقم: (۱۳۱۵). 
ورواه آبو داود فی: الوصای باب (۱). 
ورواه الترمذى فی: ۸ - کتاب الجنائزء باب (6۵» رفم: )4۷٤(‏ وقال: (حديث حسن صحیح). 
ورواه اللسائی فی: الوصایاء باب: .)١(‏ 
ورواه آحمد: (۵۰/۲). 

)١(‏ ولا تستحق الوصية للموصی له إلا بعد موت الوصی وبعد سداد الديون» فإذا استغرقت الدیون 
التركة كلها فليس للموصى له شىء» لقوله تعالی: «من بعد وصية يوصى بها أو دين» 
[النساء:١١].‏ 

(۲) يشترط فى الموصى أن یکون آهلا للتبرع بان يكون كامل الاهلیة» وکمال الأهلية؛ بالعقل والبلوغ 
والحرية والاختیار وعدم ا حجر لسفه أو غفلة فان كان الوصی اقص الاهلية بان كان صغيرا أو 
مجئوئًا أو عبد أو مكرما أو محجوراً عليه» فان وصيته لا تصح. 


۲٤٤‏ مختصر القدوری 


رحمه محرم منه ولا يدخل فيهم الوالدان والولد ويكون للاثئين فصاعداء وإذا أوصى 
لذلك وله عمان وخالان فالوصية لعميه عند أبى حنيفة رحمه الله وإن كان له عم 
وخالان فللعم النصف وللخالين التصف. وقالا رحمهما الله الوصية لكل من ينسب 
إلى أقصى أب له فى الإمسلامء ومن أوصى لرجل بثلث دراهمه أو بثلث غنمه فهلك 
ثلثا ذلك وبقى ثلثه وهو يخرج من ثلث ما بقى من ماله فله جميع ما بقی؛ ومن أوصى 
لرجل بالف درهم وله مال عين ودين فإن خرج الالف من ثلث العين دفعت إلى 
الموصى له وإن لم يخرج دفع إليه ثلث العين وكل ما خرج شىء من الدين أخذ ثلثه 
حتى يستوفى الالف» وتجوز الوصية للحمل وبالحمل إذا وضع لاقل من ستة آشهر من 
يوم الوصيتة» فان أوصى لرجل بجارية إلا حملها صحت الوصية والاستشناء» ومن 
آوصی لرجل بجارية فولدت ولدا بعد موت الموصى قبل أن يقبل الموصى له ثم قبل 
الموصى له وهما يخرجان من الثلث فهما للموصى له وإن لم يخرجا من الثلث ضرب 
بالٹلٹ وأخذ ما يخصه منهما جميعا فى قولھماء وقال أبو حنيفة رحمه الله يأخذ 
ذلك من الام فان فضل شىء آخذ من الولد. وتجور الوصية بخدمة عبده وسكنى داره 
سنين معلومة وتجوز ذلك آبدا" فإن حرجت رقبة العبد من الثلث سلم إليه للخدمة 
ون كان لا مال له غيره خدم للورثة یومین وللموصى له یوما فإن مات الموصى له عاد 
إلى الورثةء وإذا مات الموصى له فى حياة الموصى بطلت الوصيةء وإذا أوصى لولد 
فلان فالوصية بينهم للذكر والانثی سواء» وان أوصى لورثة فلان فالوصية بينهم للذكر 
مثل حظ الأنثيين» وان أوصى لزيد وعمرو بثلث ماله فإذا عمرو ميت فالثلث كله لزید 
وإن قال ثلث مالى بين زيد وعمرو وزيد ميت كان لعمرو نصف الثلث ومن أوصى 
بثلث ماله ولا مال له ثم اكتسب مالا استحق له ثلث ما يملكه عند الموت. 
غاد بی بد 

)١(‏ قال فى هامش الأصل: قوله: «فى قول أبى يوسف ومحمد اقول فی الجوهرة قال: «وهذا عند 

أبى حنيفة» قوله : «وقال آبو یوسف ومحمد» یاحذ ذلك من الام ثم قال وفى «الهداية» الاختلاف 
على عكس هذاء فجعل قولهما قول أبى حنيفة» وقول أبى حنيفة قولهما. فيه علم اختلاف 
النسخ . 
)۲( لان النافع تصح عليهما فى حال الحياة ببدل وبغير بدل فكذا بعد الممات لحاجته كما فى الإعتاق 

وتكون محبوسا على ملكه فی حق المنفعة حتى يتملكها الوصی له على ملكه» كما یستوفی 

الوقوف عليه منافع الوقف على حكم ملك الواقف؛ ویجوز مؤبدا ومؤقنًا. 


٦۔‏ کتاب الفرائض 


المجمع على توريثهم من الذكور عشرة الابن وابن الابن وان سفل والاب وا مد أبو 
الأب وان علا والاخ وابن الأخ والعم وابن العم والزوج ومولى النعمة» ومن الإناث 
سبع البنت وبنت الابن والأم والجدة والاخت والزوجة ومولاة النعمة» ولا يرث أربعة 
الملوك والقاتل من المقتول والمرتد وأهل الملتين» والفروض المحدودة فى كتاب الله تعالى 
ستة النصف والربع والثمن والثلشان والثلث والسدس» فالنصف فرض خمسة البنت 
وبنت الابن إذا لم تكن بنت الصلب والاخت لاب وأم واخت لاب إذا لم تكن أخت 
لاب وأم والزوج إذا لم يكن للميت ولد ولا ولد ابن» والربع للزوج مع الولد وولد 
الابن وللمرأة إذا لم يكن للميت ولد ولا ولد ابن والشمن للزوجات مع الولد وولد 
الابن» والثلشان لکل اثنین فصاعد ممن فرضه النصف إلا الزوج» والثلث للام إذا لم 
يكن للمیت ولد ولا ولد ابن ولا اثنان من الإخوة والأخوات فصاعد] ويفرض لها فى 
مسألتين ثلث ما بقى وهما زوج وأبوان وامرأة وأبوان ثلث ما بقى بعد فرض الزوج أو 
الزوجة وهو لكل اثنين فصاعد) من ولد الأم ذكورهم وإنائهم فيه سواء؛ والسدس فرض 
سبعة لكل واحد من الأبوين مع الولد وهو للام مع الإخوة وهو للجدات والجد مع 
الولد ولبنات الابن مع البنت وللاخوات للأب مع الاخت للأب وللام والواحد من ولد 
الام وتسقط ا مدات للام والجد والإخوة والاخوات بالاب ويسقط ولد الام باريعة بالولد 
وولد الابن والاب وا مد وإذا استكملت البنات الثلثين سقطت بنات الابن إلا أن یکون 
بإرائهن أو أسفل منهن ابن ابن فیعصصبهن؛ وإذا استکمل الأخوات لاب وأم الثلثين 
سقطت الاخوات للاب إلا أن يكون معهن أخ لهن فيعتصبهن» وأقرب العصبات البنون 
وبنوهم ثم الجد ثم بنو الأب وهم الاخوة ثم بنو الجد وهم الأعمام ثم بنو أب ا جد: 
(1) الفرائض: جمع فريضة؛ والفریضة مأخوذة من الفرض بمعنى التقدير» يقول الله سبحانه وتعالی: 

«فنصف ما فرضتم4 أى قدرتم؛ والفرض فى الشرع: هو النصيب المقدر للوارث» ويسمى العلم 

بها علم الیراث وعلم الفرائض. 
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وإذا استوى بنو أب فى درجة فاولاهم من كان من أب وأم والابن ابن الابن والاخوة 
يقاسمون أخواتهم للذكر مثل حظ الانشین ومن عداهم من العصبات ينفرد بالميراث7) 
ذكورهم دون أخواتهم» وإذا لم يكن عصبة من النسب فالعصبة المولى المعتق ثم الأقرب 
المولى» وتحجب الام من الثلث إلى السدس بأخوين والفاضل عن فرض البنات لابن ابن 
وأخواتهم للذکر مثل حظ الآنٹییسن والفاضل من فرض الأختين من الأب والام للإخوة 
وأخوات من الأب للذكر مثل حظ الأنثيين» وإذا ترك بتا وبنات ابن وبنی ابن فللبلت 
النصف والباقى لبنی الابن وآخواتهم للذكر مثل حظ الأنفيين» وكذلك الفاضل من 
فرض الاخشت للام والام لبئى الأب وبنات الأب للذكر مثل حظ الأنثيين» ومن ترك 
ابنى عم أحدهما أخ لام فللاخ السدس والباقى بينهماء فالمشتركة أن يترك المرأة روجا 
وأما أو جدة وأخوة من آم وأا من أب وأم فللزوج التصف وللام السدس وللولد لام 
الثلث ولا شىء للإخوة للاب والام( والفاضل عن فرض ذوى السهام إذا لم تكن 
عصبة مردود عليهم بقدر أسهامهم إلا على الزوجين» ولا يرث القاتل من المقتول 
والکفر ملة واحدة يتوارث به أهله ولا يرث المسلم الكافر”". ومال الرتدا'“' لورثته 
)١(‏ الميراث يقتضى وجود ثلاثة أشياء:- 

۱- الوارث: وهو الذى یتمی إلى الميت بسبب من أسباب الیراث. 

۲- الورث: وهو الميت حقيقة أو حكما مثل المفقود الذى حكم بموته. 

۳ الموروث: ويسمى تركة وميراناء وهو ا مال أو ا حق المنقول من المورث إلى الوارث. 
)٢(‏ وهو قول زيد بن ثابت وابن مسعودء وقال مالك والشافعى: الثلث بين الاخوة لام والاخوة 

للاب والام بالتسوية؛ وقد روى عن عمر: «أنه قسم بينهم؟ كما ذكر هنا ولم يشرك بينهم وروی 

أنه أشرك بينهم بعد ذلك» فسئل عن ذلك وأخبر بقضائه الأول فقال ذاك على ما قضیناء وفى 


هذا دليل على إن ما حكم به الحاكم بإجتهاد ثم رای بعد ذلك فى مثل تلك القصة خلاف ذلك» 
أمضى حكمه الأول. 
(۳) ويؤيد ذلك حديث رسول الله لا «لا يرث السلم الكافر ولا الكافر السلم» . 
رواه البخارى فى : الفرأئض»› باب لا يرث المسلم الكافر. 
ورواه مسلم فى : الفراتض» (۱). 
ورواه أبو داود فی : الفرائضء باب (۱)» رقم (۲۹۰۹)۔ 
ورواء الترمذی فى: ۲۰ - كتاب الفرائضء باب (١۱)ء‏ رقم (۲۱۰۷). 
ورواه آحمد: (۵/ ۰۷۲۰۸/۲۰۰ ۲۰۹). 
ورواء الییهقی : /٦(‏ ۰۲۱۷ ۲۱۸). 
(5) لم يرد فى الرد نص يرجع إليه ولهذا اختلف العلماء فيهء فمنهم من رأى عدم الرد على احد = 


7 ۔ كتاب الفرائقض‎ ٦ 


المسلمين وما اكتسبه فی حال ردته فیء؛ وإذا ضرق جماعة أو سقطت عليهم حائط فلم 
يعلم من مات منهم أولا فمال کل واحد منهم للأحياء من ورثته» وإذا اجتمع 
للمجوسى قرابتان لو تفرقت فى شخصين ورث أحدهما مع الآخر ورث بهماء ولا 
يرث الجوسی بالانکحة الفاسدة التی يستحلونها فی دينهم» وعصبة ولد الزنا وولد 
الملاعنة مولى أمهماء ومن مات وترك حملاً وولدا بالميراث من الاخوة عند أبى حنيفة 
رحمه الله وقال أبو يوسف ومحمد يقاسمهم إلا أن تنقصه المقاسمة من الثلث» وإذا 
اجتمع الجدات فالسدس لاقربهن ويحجب ا سد آمه ولا ترث آم أبى الام بسهم» وكل 
جدة تحجب أمها وإذا لم يكن للمیت عصبة ولا ذو سهم ورثه ذوى أرحامه وهم عشرة 
ولد البنت وولد الاخت وابنة الاخ وابنة العم وا حال والخالة وأب الام والعم لام والعمة 
وولد الأخ من الام ومن أدلى بهم فأولاهم من كان من ولد الميت ثم ولد الأبوين» أو 
إحداهما وهم بنات الأخوة وولد الاخوات ثم ولد أبوى أبويهم» أو أحدهم وهم 
الأخول والخالات والعمات» وإذا استوى ولد أب فى درجة فأولاهم من ادلی بوارث 
وأقربهم أولى من أبعدهم وأبو الام أولى من ولد الاخ والاخت والمعتسق أحق بالفاضل 
من سهم ذوى السهام إذا لم تكن عصبة سواهم؛ ومولى الوالاة يرث وإذا ترك العتق 
أب مولاه وابن مولاه فماله للابن وقال أبو يوسف للأب السدس والباقی للابن فان ترك 
جد مولاه وأخا مولاه المال للجد فى قول أبى حنيفة رحمه الله وقال أبو يوسف 
ومحمد رحمهما الله هو بيتهماء ولا يباع الولاء ولا يوهب. 
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- من أصحاب الفروض ويكون الباقى بعد أخذ اصحاب الفروض فروضهم لبيت الال حيث لا 
يوجد غاصب» ومنهم من قال بالرد على أصحاب الفروض حتى الزوجين بنسبة فروضهم؛ 
ومنهم من قال بالرد على أصحاب الفروض ما عدا الزوجين والاب والجد فیکون الرد على 
الثمانیة الأصناف الآنية . 

البنت» وبنت الابن» والاخت الشقيقة. والاخت لاب والام والجدةء والاخ لام والاخت 
لام. 


۷۶۸ مختصر القدوری 


باب حساب الفرائض 


إذا کان فى المسألة نصف ونصف أو نصف وما بقی فأصلها من اثنين» وان کان ثلث 
وما بقى أو ثلثان فأصلها من ثلاثة. وان كان ربع وما بقی أو ربع ونصف فاأصلها من 
أربعة» وان كان ثمن وما بقى أو ثمن ونصف فاصلها من ثمانیة وان كان نصف 
وثلث أو سدس فأصلها من ستة وتعول إلى سبعة وثمانية وتسعة وعشرة» وإن كان مع 
الربع ثلث أو سدس فاصلها من اثنى عشر وتعول إلى ثلاثة عشر وخمسة عشر وسبعة 
عشرء وإذا كان مع الشمن ثلثان أو سدس فأصلها من أربعة وعشرين وتعول إلى سبعة 
وعشرین 09 فإذا انقسمت المسألة على الورثة فقد صحت وان لم تنقسم سهام فريق 
عليهم فاضرب عددهم فى أصل المسألة وعولها”" إن كانت عائلة فما خرج منه تصح 
المسألة» كامرأة وآخوین للمرأة الربع سهم وللأخوين ما بقى ثلاثة أسهم ولا تنقسم 
عليهما فاضرب اثنين فى أصل المسألة فتكون ثمانية ومنها تصح المسألة فان وافق 
سهامهم عددهم فاضرب وفق عددهم فى أصل السألت كامرأة وستة أخوة للمرأة الربع 
وللاخوة ثلائة أسهم لا تنقسم عليهم فاضرب ثلث عددهم فى أصل المسألة ومنها تصح 
فإن لم تنقسم سهام فريقين أو أكثر فاضرب أحد الفريقين فى الآخر ثم ما اجتمع فى 
الفريق الشالث ثم ما اجتمع فى أصل المسألة فإن تساووا فى الأعداد جزأ أحدهم من 
الآخرء كامرأتين وآخوین فاضرب الاثنين فى أصل المسألة فان كان أحد العددين جزأ 
من الآخر أغنى الاکشر عن الأقل» كاربع نسوة وآخوین إذا ضربت الاريعة أجزاك عن 

(۱) فى هامش الأصل: من أريعة وان کان ثمن وما بقی أو ثمن ونصف فاصلها. 

(۲) قوله: «وإذا كان مع الثمن ثلثان أو سدس فاصلها من أربعة وعشرين» كزوجة وابنتین وأبوين ولا 
تعول إلى سبعة وعشرين كزوجة وابتتين وأبوين ولا تعول إلى غير ذلكء وهله السألة تسمى 
المنبرية لأن على رضى الله عنه اجاب بها وهو على البر فقال عاد ثمنها تسمًا. 

(۳) طريقة حل مسائل العول: هی أن تعرف اصل السألت ای مخرجها وتعرف سهام كل ذى فرض 
وتهمل الأصل ثم تجمع فروضهم وتجعل الجموع أصلاً فتقسم التركة علیه» وبذلك يدخل 
النقص على كل واحد بنسبة سهامه. فلا ظلم ولا حيف وذلك نحو زوج وشقيقتين» فاصل 
المسألة من ستة للزوج النصف وهو ثلاثة وللاختین الثلشان وهو أربعة فالمجموع سيعة وهو الذى 
تقسم عليه التركة . 


الآخر فإن وافق أحد العددين الآخر ضربت وفق أحدهما فی جمیع الآخر ثم ما اجتمع 
فى أصل السالة» کاربع نسوة واخت وستة أعمام فالستة توافق الأربعة بالنصف فاضرب 
نصف أحدهما فى جميع الآخر ثم فى أصل السألة تكون ثمانية وأربعين ومنها تصح 
المسألة فإذا صحت المسألة فاضرب سهام کل وارث فى الترکا'' ثم اقسم ما اجتمع على 
ما صحت منه الفريضة يخرج حق الوارث”" وإذا لم تقسم التركة حتى مات أحد الورثة 
فان كان ما يصيبه من الميت الأول ينقسم على عدد ورثته فقد صحت السالتان ما 
صحت الاولی» وان لم تنقسم صححت فريضة الميت الثانى بالطريقة التى ذكرناها ثم 
ضربت إحدى المسألتين فى الاخری» وان لم يكن بين سهام الميت الثانى وما صحت منه 
فريضته موافقة فان كانت بينهما موافقة فاضرب وفق المسألة الثانية فى الأولى فما اجتمع 
صحت منه السألتان وكل من له من المسألة الأولى شىء مضروب فيما صحت منه 
المسألة الثانية ومن كان له من المسألة الثانية شىء مضروب له وفق فى تركة الميت الثانى» 
وإذا صحت مسألة الناسخة وأردت معرفة ما يصيب كل واحد من حساب الدراهم 
قسمت ما صحت منه المسألة على ثمانية وأربعين فما خرج أخذت له من سهام كل 
وارثء والله أعلم بالصواب. 
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(۱) ثم آقسم ما اجتمع على ما صحة منه الفريضة یخرج حق ذلك الوارث وان لم تقسم التركة . 

(۲) قوله: «فإذا صحت السالة. . .» لانك تقول اصل السألة من أريعة للزوجات الربع سهم وهن 
أريع منکسر علیهن ولایوافقهن وللاخت التصف سهمان وللاعمام سهم وهم ستة منکسر علیهم 
أيضًا فاضرب نصف الزوجات فى جميع أعمام يكون اثنى عشر ثم اضرب النی عشر فى اصل 
المسألة وھی أربعة يكون ثمانية وأربعين» كما ذكر للزوجات سهم فى اثنى عشر يكون اثنى عشر 
وهو الربع لكل واحدة ثلاثة» وللاعت سهمان فى اثنی عشر يكون أربعة وعشرينء وللأعمام 
واحد فى اٹنی عشر لكل واحد سهمان. 


۱۹: a کتاب الطهارة ۔ کت ی س یی ات سم عي‎ ١ 


- باب احیضص ااا 0000 

5 باب الأنجاس وہہ .مع سنن بمرت نو دع مش م م ارش م ا یت ۴۹ 
٢ے‏ کات الما ل س ج ل مسق ۲۳ 
بت ياب شروط الصلاة التى تتقل مھا سسس ۴٢‏ 
_ پاب صيقة الصلاة سسسمسسسمبسمسسمسسسسسسسسس سست ۲۷ 
د بات قضناء الفوائت ا ا مس امم عم ميسنت م ۳۲ 
۔ باب الاوقات التی تكره فيها الصلاة سس EE E‏ را 
- باب النو یت arse‏ ۳۲ 
۔ باب سجود السھو 27 ً9 2ص 
ديات اة الريك سم هس سم یس سب نو ۴۶ 
۔ باب سجود التلاوة 
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- پاب صلاة المساقر سس سس ۳۸ 
_ ہابت صلاق اجكمعة سس تسس سس ۳۹ 
- باب صلاة العیدین سسب تا 
- باب صلاة الکسوف 
- باب صلاة الاستسقاء سس سس ا٤‏ 


اق ا ت سا کس نت ٦٤‏ 


- باب قيام شهر رمضان 777+ رور زمرو وروم مم ویو وو رو رر یر رور رری» ۰ ۰« روم ومهم وود ستٹسیس وم ترتع سس ٤‏ 
- باب صلاة وف 
- باب صلاة ال جنائز 


ا ا 


کس موم ہیی ررر ررر ررر 


YoY‏ الفهرس 


الو ضسسوع الصفحة 
بات اکھد ہما سسمت 111 0 هید E‏ 
- باب الصلاة فی الكعنة: سم شس السب ت 8:2 
7" کتاب الزكاة سس جم هه اد عیسو سای س سک ھا چچچ ورس و ری 
_ باب زكاة الإبل 11 1 1 1 1 1 سرت ۱ ۵ 
- باب صدقة البقر س چھھچڑھو ا ب گوس ا ۳ ۵ 
- پاپ صدقة الم سسسمسسسسسسستہمسسمسسسسمیسسسے 6 ۵ 
- پاپ زكأة ای سسسمسسسسسممسہسسممسشسسمٔسس سٛسمجھ۔ ۵۵ 
- پاب زكاة الْقْضِة سسہمہمسسممسسسہمسمسسممہمسسسمہ سی تسس n‏ 
ے باب زكاة :الع س هة ی ی ی سس رت 1 ۵ 
- باب ركاة العروض 
- باب ركاة الزروع والثمار س 


ین یی یی تند عاق موی رو شی سے ۵ 


i‏ ان 


ده 


ناج اھت زا رر م و 29 
- باب صدقة القطر مص صم سس 20 0 0 اق سی ۹۹ 
٤‏ - كتاب الصو م ا ما ا ا ا م ی 
ابات الاعتكاف: ل اش سس 19 


0 


1111111000 00 
,ئ0 
- باب التمتم س 0-71“ 
۔ باب جنايات المحرم 
ب باب ال حقیاز .سس سس سس سس تست ۷۵ 
- باب الفوات ۷ 
00 0 شس سس سیت ہی ۷۳۶ 


٦ہ‏ کتاب البیوع ا ستبئنسویسوبنٹیویویوےوپوویھوپووطجھوووہرییویییکیل0٭س95ا- YA‏ 


V < 7 0 111 
۷۳۱۹ ملسست‎ 


۷٣ سسسسست۔‎ 


راف ان نرق سس سس ترتع رو وی ۸۴ 
مرا ان الو وتو و ی 1۲ 


مسر ۸۱ 


الفهرس 


۷۔ كتاب الرهن 
۸ - كتاب الحجر IIIIN‏ نی 


باب الإقالة RA A‏ ل 
ےھر e e‏ 


بالل لرد سیت پسیسپ ریس یں یں یتید رع یی یں 


یں بس سس ٹپ , 


٠‏ ریرررررییہریہمیییي و زیبی٭ مییمیمبدعبدببہر یور ری رم رر ی: × × ×× ریووب: ووهه وړ ودعي« و ریم موی“ جج جوووں: ههور 


یہنوی یو یپ یں 


۳ 
5 
۹ 5-8 كياب الإقرار ام وني NIN‏ ول ما د واه Soom o‏ دہ عا و دس u‏ دل د ی بل ۰۲3۰3۳۳۳3 ملق یئ 
7 


كتاب الشفعة س 6 خر ی و مره سم سم 1 1 ہیک 
كتاب اش رک سسسسسسسسسسسسسسسممسسنسسمہ 21111111 
کتاب المضاربة سسسسسسسسسسسصحدہ 
كتاب الوكالة eS SAA‏ م امم ا صاش و الحم سنہ 
کتاب الکقالة سم سس سس سس سس سس سس 
کتاب الحوالة 
کتاب الصلح یت 


نب 00070 . - .ے dun‏ یب تمس مووي مامه مما ل م م و ی > 
۰ ۰ 


DRIGIS INNOCENCE یں‎ 


كتاب لو ذیعة nmr‏ 
کتاب العارية مم سسمسہمہسشم"م سس مسمسبسسمسمہسسمسسب 


کتاب اللقیط ۶ 0 چو 


ے پاپ الق سس سس سس سس سس 
کتاب الُٹنٹی nw‏ 
كتاب فقو سمسسسسمسسسسممسسممسمسمسسمسسسب 
کتاب الإباق 
كتاب إحياء الموات 


-9۵٥۵ 
-٦ 


-۷ 
۸ 


۲ 
ے٠‎ 


۱ 

5 

کات الا م و 
۰ 


- باب اللعان 


ہی س یئ ید یی تپ پر ٹپ تی شی سس سیپس یں 


5 
باب العدة 

RARER EARLE irre بات ® لهج‎ - 
ب‎ 


۰ 
5 ۱ ۔ 
تب العتاق ره وره حرہ هه وم مه ×× مه وه ووو معد هه رده ٨۰۰۰۰۰‏ روه رمه هه ره ه۰۰ ۰ د د رهه مد رېه ۰۰ ره د وه هه وه را رېډ م يمعو رمم رړر» ٠١‏ روه وه زرو روم رع مه وري ره وروي و 
۰ 
باب التد 
- اب بير RAMIN A‏ یلیم یمر مدنت مم مہم مبضجو مز ور دج .می 1 
ه . n:‏ 


- باب الاستيلاد 


مین سی 


1111110 الا ا ا‎ NAMAN! 
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۔ باب حد الشرب 
- باب حد القذف 
کتاب الأشربة 


دورو وم یی یہر ر یدعم میهد ر هررم ودعو دید درم دعر روم م رمم دوورد روريم وروم ۱۳۳۳۳ 


الفهرس 


سس 


الموضيوع الصفحة 


4 - كتاب الصيد والذبائح 
26 ات ال سا روا 
٦‏ - كتاب الآمان ہہ 
۷ ۔ کتاب الدعوى جم سس سس کسر سس جس سی مس سے رس و 
۸ ۔ كتاب الشهادات ھنم اپسپ ت م 
- باب الرجوع عن الشهادة 
4 افافاالتافضی ای مر هش ریت e Sb‏ 


0° 3-5 كتاب القسمة حلي امل 010ص 


ea nenas SSS کتاب الاکراه‎ _ ١ 
هس وی سای‎ REE کات‎ ے٢‎ 
۔ کتاب البغاة‎ ۳ 
۔ کتاب ا حظر والاباحة‎ ٤ 


رم سس يدوي مرک اج می مہم موی دارم رر دہ سوا اتی تی را و وی ید کی تر تر یم مت ھت ۱ات ا و رب یک وم یھ 


5 باب حساب الفر ائض 


الفهرس 


# ¥ ۷ 


تم الفهرس والکتاب يحول الله 
والصلاة والسلام على رسول الله وآله وصحه وسلم 


2 ۷ 


از 
ا لا ا 
ی 


